। 


गसे कदाचित्‌ संक्षिपलेद्धिय अवस्थाकों प्राप्त होकर भी तियेथ 
तथा नरक गतिमे निरन्तर दुःख धटनाओंसे विव्हल हनेके 
कारण और देवगतिम विपम विप समान विपय भोगोंमिं तली- 
नताके कारण जात्म-कल्याणके सन्मुख ही नहीं होता। मनुष्य 
भवर्म भी वहुतसे जीव तो दरिद्रताके चक्करमें पड़े हुये प्रातः- 
कालठसे सायंकारू तक जठराप्रिको शमन करनेवाले अन्न देव- 
ताकी उपासना ही फंसे रहते है और कितने ही लद्ष्माके छाल 
अपनी पाणिग्ृदीत कुछदेवीसे उपेक्षित होकर धन हूढनाओंकी 
सेवा सुश्रूषामें ही अपने इस अपधूर्चछब्ध मनुष्य जन्मकी सफलता 
समझते हैं। इतना होने परभी कोई २ महतत््मा इस मनुष्य शरी- 
रसे रत्नत्रय धमंका आराधन करके अविनाशी मोक्ष लक्ष्मीका 
अपूर्व छाम उठाकर सदाके लिये लोक शिद्वरपर विराजमान 
हो अमर पदको प्राप्त होते हैं। यह ऊपर लिखा सब राग 
अलापनेका सारांश यह है कि, इस संसारमें श्रमण करते २ यह 
मनुष्यजन्म बडी दुलेमतासे मिछा है। इस लिये इसको व्यर्थ 
न खोकर हंमारा कर्तव्य यह है कि, यह मनुष्यभव सँसार समु- 
द्रका किनारा है यदि हम प्रयत्नशीर होकर इस संसार समु- 
दसे पार होना चाहें तो थोडेसे परिश्रमसे हम अपने अभीष्ट 
फलको प्राप्त हो सकते है। और यदि ऐसा मौका पाकरभी हम 
इस ओर छरुक्ष्य न देंगे तो सम्भव है कि फिर हम इस अधाह 
समुद्रके मध्य प्रवाहमें पड़कर डांवाडोल हो जांय| संसारमें सम- 
स्त प्राणी सदा यह चाहते रहते हैं कि, हमको किसी प्रकार 
सुखकी प्राप्ति होवे तथा सदा उसके प्राप्त करनेका ही उपाय 


डे 


करते रहते हैं| परन्तु अज्ञानवश यथार्थ सुखसे वध्ित रहकर 
घोर दुःखमें ही फंस रहते हैं। जिन जीवोंके कर्ममार कुछ हलका 
होजाता है वे आत्मकल्याणकी खोजमें प्रयत्नशीर हो जाते हैं। 
परन्तु इन खोजियमेंसे बहुतले भोढेजीव ससारमें प्रचढित अनेक 
भिध्यामागर्में फसलकर अपने अभीष्ट फ़लको प्राप्त नहीं होते। 
इस असार संसारमें जैसे सचे महात्माओंके सदुपदेशस सुखका 
यथार्थ मार्ग प्रचाहित है उस ही प्रकार विषय छोडपोने भोले 
जीवोंकों ठगनेके लिये बहुतसे मिथ्यामत रूपी जाल बिछा रखे हैं। 
जिनमें पिवेकशून्य महाशय सहजहीमें फस जाते हैं। इस 
आत्म कल्याणके खोजियोंसे निवेदन है कि, जैसे छदामकी 
हांडीकोमी चतुर मनुष्य अच्छी तरह ठोक बजाकर ग्रहण 
करते है, उस ही प्रकार आपकोभी चाहिये कि जिस धर्मपर 
आपके जआत्माके कल्याणका दारमदार है, उस धर्मको भच्छी तरह ' 
परीक्षा करके ग्रहण करैं। चिरकाढ्से यह भारतवर्ष विद्या- 
देवीकी उपासनामें शियिर् होगया था इसी कारण विद्यादिवाभी 
इससे रुष्ट होकर यूहप एमेरिका जापानादि देशोंमि विहार कर- 
नेको चढी गई था, जिससे यह आरत भारत गारत हो गया। अपना 
सब गोख खोकर नितान्त द्रिद्वावस्थामं फसकर ज्यों त्यों अपनी 
मौतके दिन पूरे करने छगा । ऐसी ही अवस्था अनेक विप- 
याशक्तोनें अपने विषय पोषण करनेके लिये अनेक मिथ्या धर्मोको 
प्रचलित कर बहुतसे भोडे जाबोंकों अन्धकूपमें पटक दिया। 
भारतकी यह शोचनीय दशा देख कुछ सच परोपकारियोंसे नहीं 
रहा गया और उन्होंने इस निद्वाग्रस्त भारतको ढे]ल बजाबजा- 


छ 


कर जगाना शुरु कर दिया। हषेकी वात है कि अब भारत- 
वासियोंकी आखे खुल गई है और विद्यादेवीका आव्हाननभी 
हो चुका अब ऐसे शुभ लक्षण दिखाई देने छगे है कि अब 
शीघ्र ही महारानी विद्यादेवी इस चिर विस्मृत भारतमें पदापंण 
करेंगी। और यह भारत फिर पहलेकी तरह वैभवयुक्त और जआन- 
न्द ध्वनिसि ध्वयनित हो जाय। सच्चा आनन्द और मनुष्यज- 
न्मकी यथार्थ सफलता वहीं हो सकती हैं कि, जहां मोग और 
लक्ष्मीकी आराधनांके साथ २ धमे देवकीमी उपासना होती 
हो, नीतिकारोंनेमी ऐसा ही कहा है किः-- 
चिवर्गसंसाधनभन्तरेण पशोरिवायुविफले नरस्य । 
तन्नापि धर्म भचरं चदन्ति न तद्धिना यज्भवतो5थैकामो॥ 
भावार्थ-- धम अथ और काम इन तीन पुरुषार्थोंके सा- 
' धनसे ही मनुष्यजन्मकी सफलता है, उसमेभी धम प्रधान है। 
क्योंकि धमेके विना अर्थ और काम उपलब्ध नहीं होते है। 
हषेका विषय है कि विद्यादेवीकी आवनीमें चतुर भारतवासि- 
योने पहलेहींसे धमकी घोषणाका प्रारम्भ कर दिया है और सच्चे 
विद्वान्‌ निष्पक्ष इष्टिसि इस विषयकी खोजमें छूग गये हैं कि। 
इस आत्माका सचा कल्याण करनेवाल्ा यथाथ धमे कौन है। 
और अब इन निष्पक्ष महानुभावोंके सामने मिध्यामतेंकी ढोलकी 
पोल अधिक काठतक छुपी नहीं रह सकती और ऐसा अच्छा मौका 
पाकर आज हमभी आपके साम्हने धमेतत््वका विवेचन उपस्थित 
करते हैं। आशा है कि, आप इसको सावधानतया पढ़कर और उपा- 
देय तत्वको विवेकपूर्वक स्वीकार करके हमारे परिश्रमको सफल करेंगे| 
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ध धातुस घरतीति धमः इस प्रकार,धर्म शब्दकी व्युत्पाति है | 
अर्थात्‌ ससारके दुःखसे प्राणियोंकी निकाठकर उत्तम सुखमें 
धर उसको धर्म कहते हैं। यह घमे इस आत्माकी निज विभूति 
है। इसपर किसी खास समाज या जातिका मौरुसी हक नहीं 
है। मनोज्ञान सहित पश्ञु पक्षी मनुष्य देव नारकी जीवमान्र इसको 
घारण करके अपना कल्याण कर सकते है| इस ही कारणसे 
यह धमम समस्त प्राणियोंकों हितरूप होनेसे सर्वेभ्यों हितः सावेः 
इस साबे विशेषण विशिष्ट सार्वधम कहलाता है। अब आगे इस 
विषयका विवेचन किया जाता है कि, यह जीव इस ससारमें क्यों 
दुःख भोग रहा है और इस दुःखसे कछूटनेका उपाय क्‍या है। 

जब तक द्रव्यसामान्यका स्वरूप ध्यानमें न जा जाबे तब 
तक द्रव्य विशेषका स्वरूप नहीं समझा जा सकता, इस लिये 
पहले द्रव्य-सामान्यका सक्षिप्त स्वरूप छिखा जाता है। द्वव्य' 
(00०६६) का स्वरूप पूवे ऋषियोंने इस प्रकार कहा है कि अनेक 
गुणों (0७४॥॥9४) के अविष्वगूभाव विशिष्ट अखण्ड पिण्डको 

दृब्य कहते है। भावाथे द्रव्य एक अखण्ड पदार्थ है और वह अनेक 
कार्य करता है इस कारण कार्यसे अनुमित कारणरूप शक्तयशोकी 
कब्पना की जाती है। इन ही शक्त्यशोंको गुण कहंते है। ये गुण 
उस अखण्ड पिण्ड स्वरूप द्वव्यते भिन्न सत्तावाके काई भिन्न पदार्थ 
नहीं हैं। किन्तु इन गुणोंका जो समुदाय है सोई द्रव्य है और 
वह द्रव्य है सोई ये गुण है। द्रव्यसे भिन्न गुण नहीं और गुणोसे 
भिन्न द्रव्य नहीं है। ससारमें जितने शब्द हैं वे धातुओसे बने 
हुए हैं और, क्रियावाचक शब्दकों ही धातु कहते हैं, तथा क्रिया 


द्‌ 


गुणकी ही होती है इसालिये प्रत्येक्त शब्द युणवाचक है। गु्णोत्ते 
भिन्न दृब्य जब कोई पदार्थ ही नहीं है तो दृव्यवाचक शब्द ही 
कहांते जावेगा जब वक्ताको समत्त गुणोंका समुदायरूप द्ृन्य 
पदाथे कहना अभीष्ट होता है तो अनेक सशुणोंमेंसे किसी एक 
गुणवाचक झशब्दका प्रयोग करके ही हच्यका निरूपण करता हैं 
और ऐसे समयमें उस वाक्ष्यको सकलांदेश वाक्ष्य कहते हैं। शब्द 
शात्रका मत है कि 'प्रत्यर्थ शब्द निवेश: अर्थात्‌ प्रत्येक शब्दका 
अर्थ मित्र है और कोषसे एक पदाथेके चाचक अनेक झब्द 
प्रतीत होते हैं उसका अभिप्राय यही है कि प्रत्येक पदार्थ अनेक 
गुणोंका समुदाय है और एक पदाथे वाचक अनेक शब्द उसके 
भिन्न २ गुणोंके वाचक है। दन्यका निरुषण उसके अशनूत 
अनेक सु्णोमेसे किसी एक शुणवाचक शब्दके द्वारा किया जाता 
है। इसलिये किसी एक वक्ताने उसका निरुपण किसी एक गुण- 
द्वारा किया तो दूसरे वक्ताने उसका निरूपण किसी दूसरे गुण- 
द्वारा सौर तीसेर वक्ताने किसी तीसरे घुणद्वास विरूपण किया 
और इसप्रकार एक व्थ्यवाचक अनेक रब्द होनेसे 'प्रत्यथे शब्द 
निवेश” इस शब्द शाह्वक्ते मंतसे अविरुद्द कोषकारने एक दन्य- 
वाचक जसनेक् शब्द लिखे हैं। किन्तु जिस समय एक गुणवाचक 
एक हाव्दसे केत्रछ वही शुण विवक्षित होता है, उत्त समय उस 
वाक्यकोी विकछादेश कहते हैं। सकलादेश और विकलादेश 
वाक्यक्षी पहचान प्रकरणवश ज्ञाताकी बुद्धिमत्तापर निभर है। एक 
दब्यके अनेक गुर्णोमेंसे कुछ शुण ऐसे होते है कि वे समस्त 
द्न्योर्म पाए जाते हैं जौर ऐसे गुणोकी सामान्य गुण कहते हैं। 
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और इस ही प्रकार कुछ गुण ऐसे पाए जाते हैं जो समत्त 
दब्योम नहीं होते और ऐसे गरुणोको विशेष शुण कहते हैं। 
सामान्य युण ययपि अनेक हैं तथापि उनमें छह गुण प्रधान 
हैं उन ही छह ग्रुणोंका यहापर सक्षिप्त स्वढूप लिखा जाता 
है। १जिस शक्तिके निमित्तसे द्रव्यका सदा काछ सद्भाव रहे 
उसको अस्तित्व (/8588700) ग्रण कहते हैं। २ जिस 
शक्तिके निमित्तसे द्रव्य अर्थात्‌ उसके समस्त गुण प्रति क्षण 
एक अवस्थाकोा त्याग अन्य अवस्थाको प्राप्त होते रहें उसको 
द्रग्यत्व थुण कहते हैं । ३ जिस शाक्तिके निमित्तसे द्रव्यमें 
अरथक्रियाकारित्व होय उसको वस्तुत्व गुण कहते हैं। ४ जिस 
शक्तिके निमित्तसे द्रव्य किसी न किर्साके ज्ञानका विषय होय 
उसको प्रमेयत्व गुण कहते हैं। ५ जिस शक्तिके निमित्तसे द्रब्यका 
कुछ ससस्‍्थान होय उसको प्रदेशवत्त्त गुण कहते है। ६ जिस ' 
शक्तिके निमित्तसे वस्तुका वस्तुत्व अवस्थित रहै जर्थात्‌ इब्यसे 
द्रव्यान्तररूप आदिक परिणमन न होकर जछमें कल्लोडकी तरह 
आप आपरूप ही परिणमें उसको अगुरुलघुत्व गुण कहते हैं। 
जिस समय द्व॒व्यका निरूपण अस्तित्व गुणकी मुख्यतासे करते हैं 
तब उसको सत्‌ कहते है। जिस समय द्रग्यका कथन वस्तुल 
गुणकी मुख्यतासे करते हैं उस समय उसको वस्तु कहते हैं। 
जिस समय उसका प्रतिपादन द्रव्यत्य गुणकी मुख्यतासे करते हैं 
उस समय उसको द्रव्य कहते हैं। और जिस समय उसका वर्णन 
प्रमेयव गुणकी सुख्यतासे करते हैं उस समय उसको प्रमेय कहते 
हैं। इसही प्रकार अन्य गुणोंकी अपेक्षासेसी कथन जानना | 
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दब्यके छह सेद है। अथोत्‌ जीव १, पुद्छ २, घम ३, 
अधम ४, आकाश ५ और कार ६॥ जीव पुद्रल ,ओर काल 
अनेक भेद स्व॒रूप है और घमे अधमे और जाकाश ये त्तीन 
अनेक भेद स्वरूप न होकर केवछ एक २ अखण्ड हृब्य है। 
जो गुण अपने समस्त भेदोंमें रहकर अन्य दहब्यमें न पाया 
जाय वही विशेष गुण छक्षण स्वरूप होता है और उसहीसे 
इन द्वव्योंकी पहचान हाती है। जीवका लक्षण चेतना है। 
पुद्रछका लक्षण स्पशे रस गन्ध और वणे है। धमका लछक्षण 
गति सहकारित्व है। अधमका लछक्षण स्थिति सहकारित्व है। 
आकाशका करक्षण अवगाहन सहकारित्व है। और काका 
लक्षण परिणमन सहकारित्व है। इसका खुलासा इस प्रकार 
हैं। आकाश द्र॒व्यमें अवगाहद नामक एक ऐसा गुण है जो 
' समस्त द्वव्योंकी युगपत्‌ अवकाश देनेंमें समथे है। जाकाश 
द्रव्य सवेव्यापी है तथा शेष पाच द्ृव्य कुछ थोंडेसे आकाशरमें 
रहते हैं। जितेने आकाशमें शेष पांच दृव्य रहते है उतने 
आकाशको छोकाकाश ओर शेष आकाशको अलोकाकाश कहते 
हैं। अछोकाकाशर्मे केवल आकाश ही है दूसरा द्ृव्य कोई 
नहीं है। उपादान निमित्त प्रेरक उदासीन आदि अनेक कार- 
णोंके मिलनेपर काये होता है। जिस प्रकार मछ्लीके गमनको 
जल उदासीन कारण है उसही प्रकार गति विशिष्ट जीव पुह्छ 
( शेष चार दूव्य गतिरहित अचछ हैं ) को गमनमें उदासीन 
कारण घर्मद्रव्य ( अचेतन ) है। तथा जिस प्रकार गमन 
करते हुए पुरुषको स्थितिमं उदासीन कारण प्रथ्वी है उस ही 
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प्रकार गतिपूर्वक स्थितिरूप परिणत जीव पुद्ठलोंकी अधम 
द्रव्य (अचेतन ) उदासीन कारण है। यह दोनों द्रव्य समस्त 
छोकाकाशमें व्याप्त है। समस्त द्वव्योंके परिणमनर्मे उदासीन 
कारण काल द्रव्य है। इस कार द्॒व्यके असख्यात भेद है 
और एक २ काछ द्रव्य छोकाकाशके एक २ प्रदेश (एक 
पुद्रछ परमाणु जितने आकाशको रोकता है उतने आकाशको 
प्रदेश कहते है ) पर रत्नोंकी राशिकी तरह स्थित है। 
चेतना उस गुणको कहते हैं कि, जिससे यह जीव समस्त 
पदार्थोकी जानता है। यह चेतना गुण समस्त जीवोंमें है 
और पुद्ठछादिक पाच द्वव्योमें नहीं है। इस लिये जीव द्वव्य 
चेतन है और शेप पांच द्वव्य अचेतन है। स्पश रस गन्घ 
और वर्ण ये चार गुण केव७ पुद्छ भौर पुद्वछके सब मेदोर्मे 
पाये जाते हैं और शेष पांच द्व्योमें ये गुण नहीं है इसलिये 
पुद्ल मूत्त द्रव्य है तथा शेप पाच दब्य अमूते है। पुद्टल 
द्रब्यके दो भेद हैं एक परमाणु और दूसरा स्कन्‍्ध। पुद्ठलके 
सबसे छोटे खण्डको परमाणु ( ७६०७ ) कहते हैं। अनेक 
परमाणुओंके पिण्डको स्कन्‍्ध कहते हैं | स्कन्‍्धके २२ भेद हैं। 
उनमेंते केवछ पांच भेद रूप स्कन्धोंका जीवसे बन्ध होता है 
और शेष स्कन्धोंका जीवसे बन्ध नहीं होता है। उन पाच 
स्कन्धोंके नाम इस प्रकार है। आहारवर्गणा १, तेजसवगणा २, 
भाषावगणा ३, मनोबगेणा ४ और कामोणवर्गणा ५ | जीव 
द्रब्यके दो भेद हैं। मुक्त और ससारी। ससारीके दो भेद 
हैं। शत्रस और स्थावर। स्थावरके पांच भेद हैं। पृथ्वी १, 
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जंठ २, अम्ति ३, पवन ४ और वनस्पति ६] इन ' 
पाचों ही स्थावरोंके केवल एक स्परशनेश्रिय होती है। जिनके 
स्पशन और रसना दो इन्द्रिय होती हैं उनको द्वीन्द्रिय और 
जिनके प्राण सहित तीन इन्द्रिय होती है उनको त्रीन्द्रिय तथा 
जिनके नेत्र सहित चार इन्द्रिय होती हैं उनको चतुरिन्द्रिय और 
जिनके श्रोत्र सहित पाच इन्द्रिय होती हैं उनको पश्चेन्द्रिय कहते 
है। द्वीन्द्रिय त्रीन्द्रिय चतुरिन्द्रिय और पश्चेन्द्रिय इन चारों 
प्रकारके जीवोंकों ही त्रस जीव कहते हैं। पश्चेन्द्रियके दो भेद 
हैं। सज्ञी और असज्ञी) जिनके मन होय उनको सज्ञी और 
जिनके मन नहीं होय वे असंज्ञी कहछाते है। चतुरिन्द्रिय 
पर्यनत सब जीव असज्ञी ही होते हैं। सज्ञी जीवोंके चार भेद 
हैं। मनुष्य १, तियश्व (पशु ) २, देव ३ और नारकी ४॥ 
असंज्ञी पश्चेन्द्रिय पयन्‍त समस्त जीव तियेञ्य ही कहलछांते हैं । 
* मूल नास्ति कुतः शाखा” इस वाक्यकी भवदम्बन करके 
हमारे बहुतसे भाइयोका कथन इस प्रकार है कि, यह बन्ध मोक्ष 
आदिकका कथन तब थुक्तिसगत हो सकता है जब जीवकी 
सत्ता सिद्ध हाजाय। जीवकी सत्ताकी सिद्धिके विना यह सब 
कथन आकाश पुष्पवत्‌ है। ऐसी शझ्जा होनेपर हममी उचित 
नहीं समझते कि इस शब्भाका समाधान किये पिना आगे बढें 
इसलिये अब जीव द्र॒व्यकी सत्ता न्याय (१.020 ) से सिद्ध की 
जाती है। आंगेभी तत्त्वके विवेचनर्मे अनेक शड्जायें उठेंगी और 
उनकाभी समाघान॑ न्यायकी रीतिसे ही किया जायगा। इसलिये 
जिन महाशयोने न्यायशाल्षका कुछ अभ्यांस किया है, वे ही इस 


११ 


निबन्धके समझनेके अधिकारी है। जिन महाशयोंने न्यायका 
अम्यास बिल्कुछ नहीं किया है उनसे प्रार्थना है कि, वे कमसेकम 
हेतु और हेत्वाभासका स्वरूप अवश्य जान छें। न्यायके इतनेसे 
ज्ञानके विना इस निवन्धके पढनेवाले कृत कार्य नहीं हो सकते। 

मैं सुखी हू, में दुखी हू, में राजा हू, मै रक हू, इत्यादिक 
स्वसवेदन प्रत्यक्षमें 'मे” शब्दका वाच्य जीव ही हैं अधोत्‌ जिसको 
सुख दुःखादिकका अनुभव होता है वही जीव पदाथ है, इस- 
लिये जीव पदार्थंका अनुभव प्रत्यक्ष प्रमाण सिद्ध है। अथवा 
जीवच्छरीर सात्मक प्राणादिमत्तवात्‌ प्रश्नेत्तर दातृत्वाचं घटादिवत्‌ 
अथोत्‌ जिन्दा शरीर भात्मासहित है क्योंकि श्वासोच्छासवाला 
है, जो २ पदार्थ श्वासेषच्छास सहित नहीं हैं सो आत्मा सहि- 
तभी नहीं हैं, जैसे घटादिक | अथवा जिन्दा शरीर आत्मासहित 
है क्‍योंकि वह प्रश्नका उत्तर देता है जो २ पदाथे प्रश्नका 
उत्तर नहीं देता वह आत्मा साहितमी नहीं है जैसे घठादिक। 
इस प्रकार केवल व्यतिरेकी अनुमान प्रमार्णोत्तेमी जीवका अस्तित्व 
सिद्ध होता है | यहा शकाकार फिर कहता है कि, उपयुक्त प्रत्यक्ष 
तथा अनुमान प्रमाणोंसे जीवका अस्तित्व सिद्ध है यह तो हम 
स्वीकार करते है, परन्तु इस प्रकारके जीवका अस्तित्व गर्भसे 
छगाकर मरणपयन्त ही प्रतीत होता है। गमभसे पहले और 
मरणके पश्चात्‌ जीवका अस्तित्व प्रतीत नहीं होता। इस शकाका 
समाधान इस प्रकार है कि जीव अनादि निधन है, क्योंकि यह 
अस्तित्ववान्‌ होनेपर कारण जन्य नहीं है। जो २ पदाथ भत्ति- 
त्ववान, होनेपर कारण जन्य नहीं होते त्रे २ नित्य होते हैं, जेसे 
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पृथ्वी आदि। और जो २ अत्तिलवान्‌ होनेपर कारणजन्य होते 
हैंवे २ नित्य नहीं होते, जैसे घटादिक| इसप्रकार अनुमान 
प्रमाणसे जीव पदार्थ अनादि निधन सिद्ध होता है। अब यहां 
शकाकार फिर कहता है कि, यह हेतु मागासिंद्ध नामक हेत्वाभास 
है। क्योकि हेतुका कारण जन्यत्वाभाव अश प्रसिद्ध है अथीत्‌ 
जीव भृतचतुष्टय जन्य है (समाधान ) भूत चतुष्टय जीवके 
निमित्त कारण है या उपादान कारण? यदि निमिच्त कारण 
हैं तो भूत चतुष्टयसे भिन्न उपादान कारण कोई दूसरा ही ठहरा 
और जे वे उपादान कारण है वही जीव पदार्थ है। और 
यदि भूत चतुष्टय जीवका उपादान कारण है तो पृथ्वी आपू तेज 
और वायु ये चारों पदाथ भिन्न २ जीवके उपादान कारण हैं, 
या चारों मिककर जीवके उपादान कारण हैं? यदि मित्र २ 
' जीवके कारण हैं तो पृथ्वीके बनेहुए जीव दूसरे और जबके 
बने हुए दूसरे तथा पवनके बनेहुए अन्य और अम्रिके बनेहुए 
अन्य इसप्रकार चार तरहके जीव होने चाहिये। परतु इसप्रकार 
चार तरहके जीव प्रतीत नहीं होते इसाडिये भूत चतुष्टय मिन्न २ 
रीतिसे कारण नहीं हैं। यदि चारों मिककर जविके उपा- 
दान कारण है तो भी युक्तिसगत नहीं है। क्योंकि घटप- 
ठादिक कार्योका उपादान कारण सजातीय होता है, इसलिये 
यदि जीवका उपादान कारण भूतचतुष्टय है तो भूत चतुष्टयके 
स्पश रस गन्ध वर्ण गुण जीवमे आने चाहिये थे। परंतु जीवमें 
स्पशे रस गन्ध वर्ण ये चार गुण नहीं हैं, यदि ये चारगुण 
जीवमें होते तो जैसे प्रृध्वी आपू तेज वादु चार गुणसहित 
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होनेसे वे स्वयं तथा घटपठादिक उनके का इन्द्रियगोचर होते 
हैं उस ही प्रकार जीवभी इन्द्रियगोचर होता। परन्तु जीव इन्द्रिय 
गोचर नहीं है, इसाडेये जीव भूतचतुष्टयजन्य नहीं है। यदि 
कही कि पृथ्वी आपू तेज वायुका कार्यमूत्त यह शरीर इन्द्रिय 
गोचर है और शरीर ही जीव है सोभी ठीक नहीं है, क्योंकि 
ऐसा भाननेसे मृतक शरीरमें भी जीवका प्रसण आवेगा। इस 
प्रकार हेतुम भागासिद्ध दोष नहीं भा सकता | अथवा जीव अनादि 
निधन है क्योंकि तत्काल जात बाछकके दूध पीनेकी आकांक्षा 
होती है। यह हेतु अधिद्धभी नहीं है क्योंकि दूध पिलानेसे 
बालक रोनेसे बन्द होजाता है। जाकाक्षा उस ही पदार्थमें होती 
है जिसका पहिले अनुभव किया हो और पूर्व अनुभव सिद्ध 
होनेसे जीवकाभी जन्मसे पहले अस्तित्व सिद्ध होता है। अथवा 
अनेक मनुष्योंकों प्रवभवके इचतान्तका जातिस्मरण होता है और , 
उसकी सत्यताकी अनेक महाशयोंने अच्छी तरह परीक्षा की 
है। तथा अनेक समाचारपत्रोंमेंमी इस विषयके छेख निकछ 
चुके हैं। अथवा अनेक मनुष्य मरण प्राप्त करके भूतादिक 
देव योनिर्मं उत्पन्न होते हैं और वे अपनेकी मनुष्य शरीर त्याग- 
कर वहा उत्पन्न हुवा बताते हैं। इस विषयकेभी अनेक लेख 
समाचार पत्रोंमें प्रकाशित हो चुके हैं। अथवा गुजरात प्रातमें 
एक मोहम्मद छैछ नामक महाशय हैं जिनको कि कोई देव सिद्ध 
है। उन्होंने अनेकवार ऐसे २ काये करके दिखाये हैं कि 
जो भनुष्यशक्तिके सर्वथा बाहर हैं। जेसे चलती हुई मेलट्रे- 
नको रोक देना। ये महाशय जभी विद्यमान हैं प्रायः करके 
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आप शुजरात प्रान्तमें घूमते रहते है, यदि किसी महाशयकों 
उपयुक्त कथनमें सशय हो तो वे प्रत्यक्ष मिठडकर उनसे अपना 
संशय दूर करसकते हैं। इन सबका खुछासा इस प्रकार है कि 
समस्त द्रव्योमें अस्तित्व नामक एक सामान्य गुण है। उस 
गुणका कार्य यह है कि जो द्रव्य है वह हमेशासे है और हमें- 
शातक रहेगा अथीतू सत्‌ ( एतं&४8009 ) का कभी विनाश 
(7९० ४४०0० ) नहीं होता और असत्‌ (४० एज्यंड४९700) 
का कभी उत्पाद ( 7759/970७ ) नहीं होता। भावाथे- जो पदार्थ 
है वह हमेशासे है और हमेशातक रहेगा और जो नहीं है वह 
हमेशासे ही नहीं है और जागेभी हमेशात्क कमी भी नहीं होगा। 
संसारमे जो अनेक पदाथ्थोंका उत्पाद और विनाश दीखता हैं वह 
केवल श्रम है न किसीकी उत्पात्ते होती है और न किसीका 
विनाश होता है। ससारमें जो घटका विनाश और घटकी उत्पाति 
यह छोकोफि प्रसिद्ध है उसका अमिप्राय केवल इतना ही है कि, 
द्रव्य एक आकारतसे दूसरे आकारमें हो गया। अथीतू पहले मृत्तिका 
द्रव्य पिण्डाकारमें था सो घटाकार होगया इसहीको घटोत्पत्ति कहते 
हैं और जो घठाकारको छोडकर कपालाकारमें होगया उसहीकी घटका 
विनाश कहते हैं। वास्तवमें न कोई पदाथे नष्ट हुवा है ओर न 
कोई पदाथे उत्पन्न हुआ है। पहले जैसा लिख जाये है कि, 
द्रव्यमें एक द्व्यत्व नामक गुण है जिसके निमित्तसे समस्त सतू- 
रूप पदार्थ प्रतिक्षण एक २ अवस्थाको छोडकर अवस्थान्तरकों 
प्राप्त होते रहते है। न किसीका नाथ होता और न किसीकी उत्प- 
। तति होती है। इसहीको आधुनिक फिलासफमें विकाश सिद्धान्त 
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कहते हैं। प्रत्येक द्रव्य अखण्ड है न तो कमी अखण्ड द्वव्य खण्ड- 
रूप होता है और न कभी उसकी उत्पत्ति या विनाश होता है। 
उस अखण्ड द्वब्यंक काल्पित अशरूप ग्रण ( 0४8॥068 ) भी 
सदाकाल अस्तित्वरूप रहते है। उनकाभी कभी उत्पात विनाश 
नहीं होता। किन्तु द्वन्यकी तरह वे भी प्रतिक्षण एक अवस्थासे 
अवस्थान्तरको प्राप्त होते हुए कथशित्‌ नित्यानित्यात्मक हैं| इस 
अवस्थासे अवस्थान्तर होनेको ही परिणमन कहते है और यही द्वव्यत्व 
गुणका कार्य है। और इन अवस्थाओंमेंसे प्रत्येक अवस्थाकी पयोय 
कहते है। जीवके अस्तित्वको स्वीकार करके भी जो महाशय जीवको 
एक स्वतन्त्र दृव्य नहीं मानते हैं, उनसे प_रछा जाता है कि जो जीव 
द्रब्य नहीं है तो जीव गुण है या पयोय है| इनसे अतिरिक्त कोई 
बाच्य हो ही नहीं सकता । क्योंकि जितने वाच्य पदार्थ हैं वे द्रव्य 
गुण और पर्याय इन तीनोमेंसे किसी न किर्सीके वाच्यमें अन्तर्भूत" 
हो जायगे। यदि जीव गुण है तो उसका गुणी कौन है? गुणीके 
विना गुण होता नहीं | यदि कहोगे कि जीव ग्रुण का गुणी 
जीव द्रव्य है तो जीव हूृव्य स्वतन्त्र सिद्ध हुआ। यदि कहोंगे 
कि जीव गुण पुद्ठल द्वव्यका है तो गुण नित्य होता है, इसलिये 
घटपटादिक समस्त पुद्ठल द्ब्योंमे उसकी प्रतीति होनी चाहिये। 
परन्तु प्रतीति होती नहीं इसलिये जीव पुद्छका ग्रुण नहीं है। 
यदि जीव परयीय है तो पर्याय किसी गुणकी अवस्था विशेषको। 
कहते हैं, इसलिये फरमाइंये कि वह जीव पर्याय पुद्कछके कौनसे 
गुणकी अवस्था विशेष है और उस गुणका नाम क्या है? तथा 
उसका छक्षण क्‍या है? प्यारे भाशयो न तो कोई ऐसा गुण ही 
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हैं और न कोई उसका दक्षण ही है और यदि है ते कोई , 
बताबवे और प्रमाण कस्ौटीपर उसकी परीक्षा करावे। इस 
ससारमें अनेक मास मदिराके छोल॒पोंने जीवके अस्तित्वकों कुयु- 
क्तियोंके आवरणसे छिपाकर जीव दयाके सिद्धान्तकी मटियामेट 
करनेके लिये मेलि भाश्योंकों मिध्या जालमें फसाया है। हमारे 
भोले भाई मिथ्या दृष्टान्तोंमे उठमकर सनातन सिद्धान्तोंसे च्युत 
होते हैं। यह नहीं समझते कि केवल इृश्टान्त साध्यकी सिद्धि 
करनेमें समर्थ नहीं है जब तक समीचीन हेतु उपस्थित नहीं 
किया जायगा तब तक साध्यकी सिद्धि नहीं हो सकती। रसोई 
घरमें धूआ और अश्निको साथ देखकर कोई यह व्याप्ति बनालेवे 
कि, जहा २ अभि होती है वहा २ घूम होता है तो उसके इस 
सिद्धान्तको कोई भी बुद्धिमान्‌ स्त्रीकार नहीं कर सकता। क्योंफी 
' तप्त छोहेके गोलेमें घूम रहित अग्नि दीखती है। जीवके अत्ति- 
त्वको छोप करनेवाले महात्माओंने भोके भाइयोंकोीं श्रममें डाल- 
नेवाले अनेक कुद्ात दे रखे हैं, उनमेंसे नमूनेके वास्ते एक 
इष्टन्त और उसकी समक्षि यहापर दिखलाई जाती है। उन 
महाशर्योका कहना हैं कि जैसे गुड महुआ जआादिक अनेक पदा- 
थोंके मिलानेसे मदिरामें नशेकी शक्ति हो जाती है उस ही प्रकार 
पृथ्वी जलादिक अनेक पदार्थोंके मिलनेसे पुद्नलमें चेतना शक्ति 
हो जाती है। प्यारे पाठकोी ! जरा स्वस्थ चित्तसे विचारिये कि 
पृथ्वीआदिक अनेक द्रव्योके परमाणुओंमें जो चेतनाशक्ति उत्पन्न 
हुई है वह चेतनाशाकि किसी खास परमाणुमें हुईं है या समस्त 
परमाणुओंमें हुई है?! अथवा उन समत्त परमाणुओंसे मित्र कोई 
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नवीन पदार्थ उत्पन्न हुआ है। यदि कहोगे कि किसी एक पर- 
माणुमें चेतनाशक्ति उत्पन्न हुई है तो यह बात युक्तिसे असंगत है। 
क्योंकि सयोगका फछ सपथुक्त पदार्थेके समस्त भशोमें होता 
है।' यदि कहोंगे कि समस्त परमाणुभंसे मिन्न एक नवीन 
पदाथे उत्पन्न हो गया है तो असतके उत्पादका प्रसंग जावेगा। 
यदि कहोंगे कि समस्त परमाणुओंमे वह शक्ति होगई है तो शरी- 
रके समत्त अंकों काटकर भिन्न करने पर नाक को सूधने- 
का काम जिव्हाको चखनेका काम कानको सुननेका काम हाथको 
लिखनेका काम और पैरोकों 'बढनेका काम करना चाहिये था। 
जैसे कि एक बोतल मदिरा किसीने तयार की तो उसमें जो 
नशेकी शक्ति हैं वह उसके समस्त परमाणुओंमें हुई है, इसलिये 
उसमेंसे अगर किसीको एक प्यालाभी भिन्न करके पिछाई जावे 
तो वह भी नशा करती है। परन्तु शरीरके मिन्न ३ अग इस ' 
प्रकार कार्य नहीं करते हैं। यदि कहो कि शरीरके अग भिन्न २३ 
होनेसे वह चेतनाशक्ति नथ्ट हो जाती हैं तो मदिराकी नशेकी 
शक्ति क्यों नष्ट नहीं हेजाती। यदि कहो कि इश्टन्त सब 
अंशोमें नहीं मिलता ते। हममी तो विवाद अस्त अशमें ही मिलान 
करते हैं। खैर मानभी लिया जाय कि खण्ड होनेपर वह शक्ति 
नष्ट हो जाती है तो अनेक पुरुषोंके हस्तादिक एक २ अग नष्ट 
होनेपर शेष अगॉमे चेतनाशक्ति क्‍यों दीखती है। और यदि 
पंहो कि छोटे ठुकडेकी शक्ति नष्ट हो जाती है और बडेकी नष्ट 
नहीं होती सोभी क्‍यों? हमभी विपक्षमें कह सकतेहै कि बड़ेकी 
नष्ट होजानी 'चाहिये और छोटेकी नध्ट नहीं होती । तथा छोटे 
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टुकड़े भस्तकके जुदा होने पर वंडे टुकड़े खण्डमेभी वह, शक्ति 
नहीं रहती। इत्यादि विचार करनेसे दोष ही दोष नजर जाति , 
हैं। प्योरे भाइयो ! जरा विचार करके देखो तो गुड मह॒वा 
आदिक अनेक पुह्ल द्व्योके मिलानेसे जो मादिरा बनी है उसमें 
कौंनता नशा उत्पन्न होगया । यदि मादिरामं नशा उत्पन्र हुआ 
होता तो बोतक उछलती फिरती। प्यारे भाइयों! मदिराके 
उपादान कारणोमें जो स्पशे रस गध और वण्ण मौजूद थे वे*ही 
घणादिक गुण ही कुछ तारतम्य अवस्थाको प्राप्त होकर केवल अब- 
स्थासे अवस्थान्तररूप हुए हैं, उनके निम्मित्तते जीवका चेतनागुण 
विकृत होकर उन्मत्त अवस्थाको प्राप्त होत है। मदिरामें कोई भी ' 
नवीन चीज उत्पन्न नहीं हुईं है। इस प्रकार अवेक प्रकारसे 
परीक्षा करनेपर यही वात निविवाद सिद्ध होती है कि, जीव एक 
'स्वतन्त्र द्रव्य अनादि निधन है। न कभी इसकी उत्पात्ति होती 
है-और न कमी इसका नाश होता है किन्तु अवस्थासे अवस्था- 
न्तर होती रहती है मोर यही युक्ति और अनुभव सिद्ध होता है। 
जीव द्ब्यके मुक्त और ससारी इस प्रकार दो भेद पहले 
कह जाये है। परन्तु बहुतसे महाशय इस विषयर्मे सहमत व 
होकर फरमाते हैं कि ऐसा 'नहीं है किंतु चेतन द्वव्यके दो भेद 
है। एक परमात्मा और दूसरा जीवात्मा परमात्मा सर्वेज्ञ सर्वेव्यापी 
सर्वेन्शक्तिमान अनादि शुद्ध जगतका कतो हा जीवात्मासे नितान्त 
मिन्न सविदानद है। और जीवात्मा अत्पज्ञ इच्छा द्वेष प्रयत्न 
सहित अनेक हव्य हैं। ऐसे महाशयोंसे निवेदन है कि, .वे 
पहले ऐसे ईंश्वरकी सत्ता सिद्ध करलें पीछे उसके विशेष धर्मो- 
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पर विचार किया जायगा, उस ईश्वरकी सत्ता सिद्ध करनेके लिये 
ये महाशय इस प्रकार अनुमान प्रमाण उपत्थित करते हैं । 
पृथ्वी सूर्य चद्रादय; इंश्वरजन्या: मनुष्य जन्यते साति कार्यत्वातू। 
अथोत्‌ प्रृथ्वी चन्द्र सूयीदिक ईश्वरजन्य हैं क्योंकि मनुष्य कर्क 
न होकर कार्य है जो २ मनुष्यके अजन्य होनेपर कार्य नहीं है 
वे ३ इंश्वर जन्य भी नहीं हैं। जेसे आकाशादिक, इस प्रकारके 
केवल व्यतिरिकी भनुमानसे ईश्वरकी सत्ता सिद्ध होती है। भव 
भागे इस जनुमितिका विवेचन किया जाता है। इस अनुमितिके 
हेतु्में जो कार्य पद पडा है यदि कार्यका लक्षण प्रागमावका प्रति- 
योगी माना जाय तो हेतु भागासिद्ध नामक हेत्वाभास है। क्योंकि 
सूय चन्द्रादिकका अभाव पहले सिद्ध हो जाय तब उनमें कार्यत्व 
हेतु सिद्ध हो। अथवा कायेत्व हेतु व्यभिचारी नामक हेत्वाभास 
है। क्योंकि घासादिक कार्य होनेपरभी कर्तृजन्य नहीं हैं। यदि 
कहोगे कि घास साध्य कोटिमें पडा हुआ है इसलिय हेतु व्यमि- 
घारी नहीं है। ते महाशयजी पहले आप यह वताइये कि 
भापके साध्यमें जो ईश्वर जन्यत्व पद है उससे आपको क्या 
अमिप्रेत है। क्या ईश्वर घटको वनानेवल्ि कुम्मकारकी तरह 
सूयोदिकके उपादान कारण भूत परमाणुओंके एकत्रित करके 
उनको सूयोदिकके आकाररूप वनाता है अथवा व्यूह रचनेवाले 
सैनापतिकी तरह परमाणुओंको आज्ञा देता है कि, जिसको सुनते 
ही सब परमाणु सूयोदिकके आकार होजाते हैं। और या ईश्वरके 
ऐसी इच्छा होती है कि इन परमाणुओंके सूयोदिक वनजाय और 
उसकी - ऐसी इच्छा होते ही वे परमाणु स्वय सूरयीदिकके आकार 
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होजाते हैं| यदि प्रथम पक्ष मानाजाय जथात्‌ सयोदिकके उपा- 
दान कारणभूत परमाणुओंकों एकत्रित करके ईश्वर उनको सूरयो- 
दिकके आकार बनाता है तो हेतु अनुमानवाधित (स््रतिपक्ष ) 
हेत्वाभास है। क्योंकि उसके साध्यके अमभावका साधक णजुमा- 
नान्‍तर विद्यमान है। और वह भनुमान इस प्रकार है। ईश्वर 
परमाणुओंकी एकत्र करके सूयोदिककों नहीं बनाता, क्योंकि वह 
क्रिया रहित है, जो २ क्रियारहित होता है वह २ परमाणुओंको 
एकत्र नहीं करसकता जैसे आाकाशादिक | यह हेतु असिद्ध भी नहीं 
है क्योंकि उसकी सत्ता अनुमानान्तरसे सिद्ध है। जैसे ईश्वर 
क्रियारहित है क्‍योंकि वह सबब्यापी है जो २ स्वव्यापी होते हैं 
बे २ क्रिया रहित होते हैं जले आकाशादिक । यदि दूसरा पक्ष 
मानाजाय अर्थात्‌ ईश्वरकी आज्ञासे परमाणु सूयोदिकके आकार 
होजाते हैं तो भी पूर्वोक्त दोष जाता है। क्योंकि ईश्वर शब्द 
रहित है इसढिये आज्ञा नहीं दे सकता। यदि इंश्वर शब्दसहित 
मानाजाय तो संव झगड़ा वहुत जलूदी तय हो सकता है। ईश्वर 
शब्द द्वारा सवको अपनी सत्ता सिद्ध करा सकता है। परन्तु 
खेदके साथ छिखना पड़ता है कि अनेक प्राथेना करनेपर भी 
इंश्वर एक भी प्रश्नका उत्तर नहीं देता। जिस प्रकार इंश्वरमें शब्दो- 
चारणकी शक्ति नहीं है उस ही प्रकार परमाणुओंमें शब्द सुन- 
नेकी शक्ति नहीं है। क्योंकि वे जड़ हैं। तथा कर्ण इन्द्रिय रहित 
हैं। यदि तौसरा पक्ष माना जाय जथात्‌ ईश्वरकी इच्छा होंने- 
मात्रसे परमाणु सूयोदिकके आकार होजाते हैं सोभी युक्ति सगत 
नहीं है। क्योंकि परमाणुओंकोी ईश्वरकी इच्छाका ज्ञान नहीं हो सकता। 
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भथवा ऐसी इच्छा ईश्वरका स्वभाव है या विभाव। यदि कहोंगे 
ऐसी इच्छा ईंश्वरका सभाव है ते। स्वभाव नित्य होता है, तो जिस 
समय ईंश्वरके सूयोदिक रचनेकी इच्छा हुई उससे पहलेमी ईश्व- 
रके ऐसी इच्छाका सद्भाव हुआ भौर जब पहले ही ईश्वरके इच्छा 
थी ते सूयौदिक भी पहलेही वन चुके थे बनेहुयेकी क्या बनाया| 
अथवा इंध्वर जब हमेशासे है तो उसका स्वभावरूप इच्छा भी 
अनादिसिद्ध हुई और इच्छाके अनादिसिद्ध होनेपर उसके कारये 
सूयोदिक भी भनादिसिद्ध हुए | यदि उस इच्छाको विभाव माना 
जाय ते इंश्वर शुद्ध नहीं ठहर सकता। क्योंकि विभाव भाव जशुद्ध 
द्व्यके ही होते हैं | तथा इच्छा अनुपठव्घ पदार्थकी उपलब्धिके 
डिये होती है इसलिये इच्छा दुःखात्मक होनेसे ईश्वरके दुःखी 
होनेका प्रसण आता है। इस प्रकार कार्यत्वहतुमं जो घासा- 
दिकमें व्यभिचार दिखाया था और उसपर शंकाकारने घासको साध्य " 
कोटिमें डाक रिया था सो घास साध्य कोटिमें नहीं जा सकता 
क्योंकि इंश्वरके कतृत्वमें जो तीन पक्ष दिखाये वे तीनों ही वाधित 
हैं। इसाडिये, घासका यदि कोई कत्तो कल्पना किया जाय तो वह 
फृत्तो वैसा ही कृषाण होगा जैसा कि गेंह चने वगैरके खेतोंको 
जोतनेबाछा कृषाण होता है। परन्तु घासका पैदा करनेवाल्य ऐसा 
कोई कषाण प्रतीत नहीं होता है। इसलिये हेतु व्यभिचारी 
है। अथवा कार्यत्व हेतु सत्प्रतिपक्ष नामक हेत्वाभास है क्योंकि 
साध्यके अमावका साधक अनुमानान्तर विथमान है। वह अनु- 
मान इस प्रकार है। सूर्यीदिक ईश्वर कारणक (जन्य ) नहीं 
हैं। क्योंकि सूयीदिकका ईश्वरके साथ अन्वय व्यतिरिक घटित नहीं 
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होता । जिसका जिसके साथ अन्वय व्यातिरेक घठित नहीं * 
होता वह तत्कारणक नहीं होता। जैसे आकाशका घटके साथ 
अन्वय व्यतिरेंक घटित नहीं होता है इसलिये घट आकाश कार- 
णक नहीं है। सूयोदिकका भी ईश्वरके साथ अन्वय व्याति- 
रेक घटित नहीं होता इसढिये सूयोदिक ईश्वर कारणक नहीं 
हैं। कारयेके सद्भावमें कारणके सद्भावको अन्वय कहते हैं। 
तथा कारणके अभावमें कार्यक्रे भमावकों व्यतिरेक कहते है। 
अन्वय व्यतिरेक भाव और काये कारण भावमें परस्पर गम्य , 
गमक सम्बन्ध है। सोई न्याय सिद्धान्तकारोंने कहाहै कि- 
“अन्वय व्यतिरिक गम्योहि काय कारणमावः” यद्यपि सूयोदि- 
केके सद्भावर्मे इश्वरका सद्भाव होनेंसे अन्चय तो घटित होजाता 
है। परन्तु क्षेत्र व्यतिरिक अथवा काल व्यतिरेक इन दोलनों' 
व्यतिरिकोमेंसे एक भी व्यतिरेक घटित नहीं होता ॥ इसका ख़ुछासा 
इस प्रकार हैंकि, यदि यह बात सिद्ध होजाती कि जहां २, ईश्वर 
नहीं' है वहा २ सूयोदिक भी नहीं है तों इश्वर और सूयोदिकमें 
क्षेत्र व्यतिरिक सिद्ध हो जाता। परन्तु ईश्वर स्वेब्यापी है इस- 
हिये उसका कहीं भी अभाव न होनेसे क्षेत्र न्यतिरेक घटित नहीं 
होता | ' तथा इस ही प्रकार जब यह वात सिद्ध होजाती कि 
जबजब ईश्वर नहीं है तब्रतब सूयोदिक भी नहीं हैं तो काल व्यति- 
रेक सिद्ध होजाता | परल्तु इंश्वर नित्य द्रव्य है इस लिये उस- 
का कभी भी अभाव न होनेसे सूर्यादिकके साथ उसका, का 
व्यतिरेक सिद्ध नहीं होता। इसलिये अन्वय व्यतिरिक घटित 
न होनेसे सूयीदिक ईश्वर कारणक नहीं हैं। यदि कार्यत्वका 
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लक्षण सावयवत्न माना जाय तो सावयत्वके दो अथ होते हैं। 
अथीत्‌ अवयबोंसे चनाहुआ या अवयवबान्‌ू। यदि प्रथम पक्ष 
माना जाय तो हेतु साध्य सम नामक हेत्वाभास है और यदि 
दितीय पक्ष माना जाय तो इधर तथा आकाशादिक नित्य द्वव्यमें 
अवयववानपना होनेसे हेतु व्यभिचारी है। यदि कार्यका रक्षण 
कृतबुध्युत्पादक अथीत्‌ यह किया हुभा है ऐसी बुद्धि उत्पन्न 
करनेवाढा माना जाय तो कहाँपर गढा खोदनेसे उस खुदेहडुए 
गठेकी देखनेवालेके इस गढेका आकाश किसीने किया है ऐसी 
बुद्धि उत्पन्न होती है इस लिये आकाशमें शत्ति होनेसे हेतु व्यभि- 
चारी है। यदि कार्यत्वका ठक्षण विकारित्व किया जाय तो 
विकारितवकी वृत्ति ईश्वर्म होनेसे हेतु व्यभिचारी है। ईश्वरके 
अत्तित्वमें दूसरा अनुमान प्रमाण इस प्रकार दिया जाता है कि 
ईध्वर है क्‍योंकि जीवोंके कर्मफ़ल प्राप्तिकी अन्यथा अनुपपत्ति 
है। सो यह हेतु भी असिद्ध नामक हेल्वाभास है। क्योंकि विषा- 
दिक मक्षण करनेवारलेंकों मरणादिक फल बिना किसी फलदा- 
ताके ही मिल जाताहै। यदि कहोंगे कि विषादिक भक्षणका फल 
भी ईश्वर ही देता है। क्योंकि जीव कर्मोके करनेमें तो खवतन्त्र है। 
परन्तु उनके फल मोगनेमें परतन्त्र है। सो भी युक्ति सग़त 
नहीं है। क्योंकि जैसे किसी धनाब्यने ऐसा कम किया था कि, 
जिसका फूछ उसका धन हरण होनेसे मिल सकता है। ईश्वर 
सख्॒य तो उस धनको छुरानेके लिये जाता नहीं, किन्तु किसी 
श्ोरके द्वारा उसका धन हरण कराता है। ऐसी अवस्था 
भ्रधीत्‌ जब, कि एक चोरने एक धनाव्यका धन हरा तो इस 
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एक क्रियासे धनाव्यकों तो पृवेछत कर्मका फछ मिठा और 
'चोरने नवीन कम किया। अव फरमाइये कि चोरने जो यह 
धनाव्यके धन हरणरूप क्रिया की है वह सतन्त्रतासे की है या 
ईश्वरकी प्रेरणासे की है। यदि खतनत्रातासे की है और ईश्वरकी 
उसमें कुछ भी प्रेरणा नहीं है। तो धनाव्यके जो कमंका फल 
मिला वह इश्वरक्षत नहीं हुआ। भर जो ईश्वरकी प्रेरणासे चोरने 
धन हरा है तो चोर कमके करनेमें स्व॒तन्त्र नहीं रहा और चोर 
निर्दोष हुआ और उस ही चोरको वही ईश्वर राजाकेद्वारा चोरीका 
दण्ड दिलाता है तो पहले ते स्वयं उससे 'चोरी कराई और 
फिर स्वयं ही उसको दण्ड दिलाता है यह ईश्वरके न्यायमें बड़ा 
भारी बह्चा छगा। संसारम जितने अनथे होते हैं उन सबका 
विधाता इंश्वर ठहरेगा। परन्तु उन सब कर्मोंका फल विचारे निर्दोष 
' जीवोंको भोगना प्रडगा। देखा! कैसा अच्छा न्याय है अप- 
राधी ईंधर और दण्ड भोगें जीव। इस प्रकार प्रमाणकी 
कसोटीपर कसनेसे ऐसे कश्पित ईश्वरकी सत्ता सिद्ध नहीं हों' 
सकती। प्यारे पाठकों! जरा निष्पक्ष इृष्टिसे विचारिये कि इर्स 
संसारम अवांदे कालसे समस्त द्वन्य प्रतिक्षण एक २ जब- 
स्थाकों ध्यागकर अन्य २ जवस्थाको प्राप्त होते रहते हैं। इस 
परिण मनको ही क्रिया कहते हैं। अनन्तर प्रवेक्षणवर्ती परि- 
णाम विशिष्ट द्वव्य उपादान कारण है और अनन्तर उत्तर क्षण- 
व्ती परिणाम विशिष्ट द्वेव्य कार्य है। इस परिणमनर्भ सहकारी 
स्वरूप अन्य द्रव्य निमित्त कारण है। निमित्त कारण दो 
प्रकारके होते है एक उदासीन निर्मित कारण और दूसरा प्रेरक 
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निमित कारण इनही कारणोंमे कारक व्यवहार है। क्रिया 
निष्पादकत्न कारकका लक्षण है। फारकके छह भेद हैं। ज- 
र्थात्‌ कत्तो, कम, करण, सम्प्रदान, अपादान और अधिकरण | 
कियांके उपादाव कारणको कतो कहते हैं। क्रिया जिसको प्राप्त 
हो उसे कर्म कहते हैं। क्रियामें साथक्तम अन्य पदाथकों कारण' 
कहते हैं। कर्म जिसको प्राप्त हो उसे सम्प्रदान कहते हैं | दो 
पदार्थेके वियोग होनेमें जो ध्रुव रहे उसको अपादान कहते हैं। 
आधारको भधिकरण कहते हैं। इस कथनका अभिप्राय यह है कि 
ससारमें जितने पदार्थ हैं वे अपने २ भावके कर्ता हैं परभावका 
कत्तों कोई पदार्थ नहीं है। वास्तवर्म कुंभकार घट बनानेरूप 
अपनी क्रियाका कर्ता है। व्यवहारमें जो कुमकारकों घठका 
कत्तो कहते हैं वह केवल उपचार मात्र है। घट बननेरूप अपनी 
कियाका कर्ता घट है। धटकी बननेरूप क्रियामें कुमकार 
सहायक निमित्त है। इस सहायक निमित्तकों ही उपचारसे कत्ती 
कहते हैं। इस प्रकार कर्ताके दो भेद हैं। एक वास्तविक कर्तों 
और दूसरा उपचरित कर्त्ता | क्रियाका उपादान कारण ही वास्त- 
विक कर्त्ता है। इसाडिये कोई भी क्रिया वात्तविक कर्त्ताके बिना 
नहीं हो सकती | परतु उपचरित कर्ताका नियम नहीं है। घट- 
रूप कार्यके बननेमें उपचरित कत्तीकी जरूरत है परतु नर्दाके 
बहनेरूप कार्येमें उपचरित कर्ताकी जरूरत नहीं है। ' इस 
सृश्टिकत्तेत्ववादमें कर्ता शब्दसे चेतन निमित्त कारण: आमि- 
प्रेत है और , कार्यल्ल हेतुसे उसे अविनामावी मानकर सूथोदि- 
करें करतृजन्यल्व, सिद्ध करते हैं। परतु वास्तुवर्मे कार्य सामार 


श्र 
न्ये्की व्याति कारण सामान्यके साथ है, कारण विशेषके साथ॑ 
नहीं है। कार्यत्व हेतुसे निमित्त कारण सिद्ध हो सकता है 
परतु निंमित्त कारण चेतन भी होते हैं और अचेतन भी होंबे है। 
रह नियम नहीं है ।कि समस्त कार्य चेतन निमित्तसे ही होते 
हों।' एंक दृष्टान्तमे किसी दो पदार्थोंका सद्भाव रहनेंसे स्वेत्र 
उनकी व्यात्ति सिद्ध नहीं हो सकती किन्तु विपक्ष वाधघक केव- 
ठंसे ही ध्यात्तिका निश्चय होता है। किसी मजुष्यके मित्रके चार 
पुत्रं थे और वे चारों ही स्यामवर्ण थे। कुछ काढमें_मित्रकी 
भायौ गर्भवती हुई तो महाशयजीने इस प्रकार अनुमान किया 
क्ि+ मित्रकी भायोके गर्मस्थित पृत्र ज््याम होगा। क्योंकि वह 
मित्रकां 'पुत्रहै। जो२ मित्रके पुत्र हैं वे २ श्याम हैं। 
और 'जो २ श्याम नहीं हैं वे २ मित्रके पुत्र भी नहीं हैं। गर्भस्थ 
मित्रका पुत्र है इसलिये श्याम होगा। परंतु यदि मित्रका पुत्र 
गोरा हो जाय तो वाघक कोन । इसलिये विपक्षमं वाघकके अमावसे 
मित्रपुत्रव और व्यामत्वम व्याति नहीं हो सकती इस ही प्रकार 
काये और चेंतन कतोमें भी विपक्षमें बाधकके अभावसे 
व्यात्ति ल्‍ नहीं हों सकती।' इस प्रकार कार्यत्वहेतु इंधर- 
की सत्ता सिद्धकरनेमें असमर्थ है। संसारमें छह द्रव्य हैं। 
उनमेंसे जीव और पुद्रछ इन दो द्र॒व्योंका शुद्ध तथा अशुद्ध 
दो अ्रकारका पारिणमन होता है। किन्तु शेष चारे द्वव्योंका 
शुद्ध, ही परिणमनः होता है | अन्य द्रव्यसे अलिप्त किसी द्वव्यके 
आपंभें आपरूप परिणमनकों शुद्ध परिणमन कहते हैं। परन्‍तु 
एक दव्य किसी दूसरे दृब्यसे मिलकर एकीमावको प्राप्त होकर 
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'बन्धपर्यायरूप परिणमें तो उस परिणमनकोीं भशुद्ध परिणम्त् 
कहते हैं। जैसे हलदी चून परस्पर मिलकर श्वेत और पीतभाव- 
को त्यागकर रक्तमावरूप एक्तको प्राप्त होकर भशुद्ध परिणमनु- 
रूप परिणमे है। कमलपत्र और जढकी तरह केवल सयोगमा- 
त्रको वन्‍्ध अथवा भर्॒ुद्ध परिणमन नहीं कहते हैं | जीव और 
पुद्रल्में एक गुण ऐसा है जिसको कि वैभाविकी शक्ति कहते हैं। 
उसके सबवसे इन दोनोंका भशुद्ध परिणमन होता हैं। किन्तु 
शेप चार इब्येंगे यह गुण नहीं है इसल्यि उन 'चार दब्योंका 
जशुद्ध परिणमन नहीं होता है | इस ही अशुद्ध परिणमनको बन्ध 
कहते हैं। बन्ध दो प्रकारका है। एक सजातीय ,बनन्‍्ध और 
दूसरा विजातीय बन्ध। पु्छके साथ पुहलके बन्धकी सजा- 
,तीय बन्ध कहते हैं। और जीवके साथ पुद्रके बन्धनको 
विजातीय बन्धन कहते हैं। एक जीवका दूसरे जीवसे बन्ध नहीं' 
होता है। इसलिये जीवमें केवल विजातीय बन्ध होता है। किल्तु 
पुद्ठलमें सजातीय और विजातीय इस प्रकार दोनों प्रकारके बन्त्र 
होते हैं। अनेक कारणोंक्े एकत्र होनेपर कार्यकी सिद्धि होती 
है। इस कारण जीव झौर पुद्रठमें भी केवठ वैभाविक शक्तिसे हैं 
बन्ध ज्हीं हो जाता किन्तु बन्ध दौनेके वास्ते दूसरे सहकारी 
,कारणोंकी अवश्यकता रहती है। 9ह७ द्ब्यमें एक स्पश गुण 
है। उस स्पशी  गुणकों ज़िग्ध और रुक्ष ये दो प्रयोग होती 
रहती हैं। यह ख्िग्ध और रुष्ष परिणमन तारतम्य अ्थीत्‌ तीव्र 
और मन्दरूप होता है। इस तीमता और मन्दताके परिमाण 
, परिज्ञानाथ ग॒ुणमें अविभागी शक्तयशोकी कव्पता की जाती है। 


श्८ 


इन जविभागी शक्संशोंको अविभाग प्रतिच्छेद कहते हैं । 
ल्िग्प गुण परमाणुका स्निग्ध गुण परमाणुसे, तथा स्निग्ध गुण 
परमाणुका रक्ष गुण परमाणुसे और रुक्ष गुण परमाणुका रक्ष 
गुण परमाणुस बन्ध होता है। जिन परमाणुओंमे स्निग्यध अथबा 
रुक्षका केवल एक अविभाग प्रतिच्छेद होता है वह अन्य परमा- 
णुके साथ बन्धकों प्राप्त नहीं होता। किन्तु जिन परमाणुलोॉमें 
दो तीन आदिक अविभाग प्रतिच्छेद होते हैं वे यथायोग्य- अन्य 
परमाणुओंके साथ बन्धको प्राप्त होते हैं। परन्तु इनमें भी अनिय- 
मसे बन्ध नहीं होता है किन्तु जिन परमाणुओंके भविभाग प्रति- 
च्छेदका अंतर हो होता है उन ही परमाणुओंका अनुकूछ क्षेत्र 
अवस्थान होनेसे बन्ध होता है। जैसे दे! अविभाग प्रतिच्छेदवा- 
केका चार अजविभाग प्रतिच्छेदवाढेसे, तीन अविभाग प्रति- 
“अ्छेदवालेकी पांच अविभाग प्रतिच्छेद वालेसे इत्यादि| बन्धर्मे 
वअधिक -अविभाग प्रतिच्छेदवाल्ा ही अविभाग प्रतिच्छेदवालेको 
अपने रूप परिणमा छता है। जिस प्रकार परमाणुका परमा- 
णुसे बन्ध होता है उस ही प्रकार परमाणुका स्कन्धसे तथा स्कन्घ- 
का स्कन्घसे यथायोग्य अनुकूलता होनेपर बन्ध होता है॥ एक 
स्कन्धके यथायोग्य कारण मिलनेपर दो अथवा अनेक खंड भी 
हो जाया करते हैं। और जे खंड स्कन्‍्ध तथा परमाणु दोनों 
स्वरूप होते रहते हैं। भावाथे अनेक परमाणु तथा एक *पर- 
माणु और एक स्कन्ध त्था अनेक स्कन्ध परस्पर बन्धको प्राप्त 
होकर एक स्कन्वरूप हो जाते हैं। इस ही प्रकार एक स्कन्घ 
'बिखरकर कभ्ती अनेक स्कन्‍्धरूप कभी स्कन्‍्ध और यपरमाणुरूप 
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और कभी अनेक परमाणुरूप होजाता हैं | इस प्रकार इस 
सतारमें कभी परमाणु स्कन्धरूप हो जाते हैं और कभी स्कन्ध 
परमाणुरूप हो जांते हैं। परन्तु ऐसा नियम नहीं है कि ससारके 
सब ही स्कन्ध परमाणुरूप तथा सब ही परमाणु स्कन्धरूप होते ही 
रहें किन्तु अनेक परमाणु ऐसे हैं जो हमेशासे परामणु हैं और 
हमेशातक परमाणुरूप ही रहेंगे। और इस ही प्रकार सूर्यचन्द, 
सुमेरुपबत पृथ्वी आदिक अनेक स्कन्ध ऐसे हैं जो हमेशासे स्क- 
न्धरूप हैं तथा हमशातक स्कन्धरूप ही रहेंगे। और इन नित्य 
'स्कन्घोमें भी अनेक परमाणु ऐसे हैं जो उन स्कन्धोंसे न तो 
आजतक निकले हैं और न कभी निकढेंगे | और अनेक 
परमाणु ऐसे हैं जो इन स्कन्धोंमें आंति रहते हैं तथा अनेक 
उनमेंसे निकलते रहते हैं इस प्रकार पुद्रछका पुद्छके साथ 
पन्ध होनेमें सहकारी कारण स्पर्शंगुणकी लज्िग्ध भौर रुक्ष 
पयोय हैं| यह स्निग्ध रक्ष पर्याय स्कन्धमें भी होती है और शुद्ध 
परमाणुमें भी होती है इसलिये पुद्रछका पुद्रछके साथ वन्ध अशुद्ध 
अवस्थारूप स्कन्धोंमें भी होता है तथा शुद्ध अवस्थाको प्राप्त 
परमाणुओंमें भी होता है। परन्तु जीव भौर पुद्रछके विजातीय 
बन्धर्म ऐसा नहीं होता है। अब आगे जीव और पुद्ठलके विजा« 
तीय बन्धका खरूप कहते हैं। 

एक द्वव्य जब दूसरे द्वव्यके साथ बन्धक्रो प्राप्त होता हैं 
उस समय उसका भशुद्ध परिणमन होता है। उस अशुद्ध 
परिणमनर्मे दोनो द्रव्योंके गुण अपने स्वरूपसे च्युत होकर विकृत 
भाव्नकों प्राप्त होते हैं। जीव द्वन्यके गुण भी भश्ुद्ध अवस्यामें 
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इस ही प्रकार विकारको प्राप्त होते रहते हैं | जीव द्रव्यके अशुद्ध 
परिणमनका मुख्य कारण तो वैभाविकी शक्ति है और सहायका 
'निमित्त जीवके गुणोंका विक्त परिणमन है। इसलिये जीवका 
पुहछके साथ अशुद्ध अवस्थामें ही बन्ध होता है। शुद्ध अवस्थ 
होनेपर विकृत परिणमन «नहीं होता|। विक्ृृत परिणमन ही 
बन्धका सहायक निमित्त है और शुद्ध अवस्थामें उसका अभाव 
है इसलिये एक बार शुद्ध होनेपर कारणके अभावसे पुनः कदापि 
बन्ध नहीं होता | परन्तु पुद्टछ दुृव्य शुद्ध होनेपर भी बन्धके 
कारण ल्िग्ध रुक्ष आदिकके सद्भावसे बन्धको प्राप्त हो जाता है, 
संसारमें अनेक जीव देखे जाते हैं वे सब अशुद्ध हैं। यदि 
उनको झद्ध माना जाय तो कोघादिक परिणाम जीवके स्वाभा- 
विक शुण ठहरेंगे। स्वाभाविक गुण नित्य होते हैं। परल्तु 
ऋषधादिक अनित्य हैं। इसलिये क्रोधादिक गुणोंके अभावमें 
जीव गुर्णाके भी अभावका प्रसग जावेगा | इसाडिये जीव बन्ध- 
स॒हित है| अथवा अनुमान अभावसे भी जीव बन्ध सहित भशु- 
द्ध ही सिद्ध होता है। : वह अनुमान इस प्रकार है कि संसारी 
जीव बंघवान है क्योंकि यह परतन्त्र है। जो २ परतन्त्र होते 
हैं वे २ बधवान हैं। जैसे स्तभ और जजीरंस बधा हा 
हस्ती । यह हेतु असिद्ध नहीं है। क्योंकि उसकी सत्ताका साधक्र 
.यह अनुमान है। यह ससारी प्रतन्त्र है क्योंकि इसने हीन- 
स्थानका अहण कर, रक्खा है। जो २ हीनस्थानका, प्रहण 
करता है वह २ परतन्त्र होता है, जैसे कैदी | यह हेतु भी असिद्ध 
-नहीं है, क्योंकि इसने शरीरकों ग्रहण कर' रखा है। शरीरका 
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#हण करना प्रध्यक्ष प्रमाण सिद्ध है। और शरीर हौन- 
सानपना इस अनुमान प्रमाणसे सिद्ध है शरीर हीनस्थान है क्‍्यों- 
कि दुःखका कारण है। जो २ दुःखका कारण होता है सो 
२ हीनस्थान होता है जैसे जेलखाना। यह हेतु देव शरीरतें 
व्यभिचारी नहीं है क्योंकि मरणका दुःख वहापर भी मौजूद है। 
इस प्रकार अनुमान प्रमाणसे यह ससारी जीव बन्धसहित अड॒द्ध 
सिद् होता है। अब यहां यह शह्ला उठ सकती है कि सप्तारी 
जीव अनादिकाझसे भशुद्ध है या पहले शुद्ध था और पौछेसे 
भशुद्ध हो 'गया। उत्तरमें निवेदन है कि यह जीव सन्तान«* 
अमसे बीजबृक्षवत्‌ अनादिकाठसे अशुद्ध है। यदि पढिले शुद्ध 
होता तो विनाकारण वीचमें जशद्ध कैसे होजाता और यादि 
विनाकारण ही बीचमें अशुद्ध हो गया है तो उससे पहले अशुद्ध 
क्यों नहीं हो गया | तथा मुक्त जीवके भी पुनः बन्धका प्रसग 
आवेगा । तथा विनाकारणके कार्य होनेसे कार्यकारणभावके 
भंगका भी प्रसण अंबगा | यदि कहो कि अनादिकालीन अ. 
शुद्धता अनतकाऊ पर्यन्‍त रहनी चाहिये सो भी ठीक नहीं है। 
क्योंकि धानका बीजवृक्ष सम्बन्ध भनादिकांठसेः चला आ रहा है। 
परन्तु जंब धानपरसे छिछका उतार ढिया जाता है ते।| 'चांवक 
अनेक प्रयत्न करनेपर भी नहीं ऊगता है। उस ही प्रकार जीव- 
फे भी अनादि सतानकमसे विकृत भावोंसि कर्मबन्‍्ध और कर्मके 
उदयसे विकृतमाव होते चले जाये हैं। परन्तु जब छिलका- 
रूपी विकृतभाव जुदे हो जांते हैं तो फिर चांवकरूपी शुद्ध जी- 
पेके अकुरोत्पत्तिरूपी कर्मबथ नहीं होता । जिस प्रकार घुम्बंक 
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पाषाणमें छोहेको आकर्षण करनेकी शाक्ते है। और लोहेंमें 
आकषेण होनेकी शाक्ति है। अन्य पदार्थोमं ऐसी श- 
क्तिके अभावसे न तो इतर पदार्थ छोहेंको खौंचता है और 
न चुम्बक पत्थरसे छोहेके सिवाय दूसरा पदार्थ खींचता है। 
उस ही प्रकार पुद्छके बाईस प्रकारके स्कन्थोंमेंसे केवक- पॉच 
स्कन्ध अर्थात्‌ १ आहाखर्गणा, २ तैजसवर्गणा ३ भाषावगेणा 
$मनोवगेणा और ५ कामीणवर्गणा रूप पाच स्कन्ध जीवकी आक- 
षैण शक्तिस खिंचते है और जीव अपनी आकर्षणशक्तिस इनको 
जाकषेण करता है। जीव जौर इन पच स्कन्‍्धोंके शिवाय 
इतर द्रन्य तथा स्कन्धोमें जाकषैक आकष्ये शक्तिके अभावसे आ- 
कष्ये आक्ेक भाव भी नहीं है। जीवकी इस आकर्षक शाक्त 
अथीत्‌ एक गशुणके विक्ृत परिणामको योग कहते हैं। इस 
योग शक्तिके निमित्तसे अनुकूछ क्षित्रमें अवस्थित पंच स्कन्ध 
आकर्षित होकर आकर्षण करनेवाले जीवके साथ बन्ध प्यौयको 
प्राप्त होकर एक क्षेत्रावगाहरूप अवाध्यित होते हैं । जीव और 
पुद्वलके इस एक क्षेत्रावगाहरूप अवस्थानकों उभय बन्ध कहते 
हैं। और इस एक क्षेत्रावस्थानकेलिये पच स्कन्धोंके आगम्ननको 
द्ब्याश्रव कहते हैं| उभय बन्धकी कारणभूत जीवकी योगशाक्ति- 
को भावबन्ध कंहते हैं। तथा द्र॒व्याश्रवको कारणभूत जीवकी 
ग्रोगेशक्तिकों भावाश्रव कहते हैं और पंचस्कत्थोकी आकष्पे 
शक्तिको हृब्यबन्ध कहंते हैं। पंच स्कन्धोमेंसे पहले का्मोण- 
ब्रगैणाके स्कन्धके बन्धका स्वरूप लिखते हैं| कार्माण स्कन्धका 
ब्न्ध चार प्रकार है। ,१ प्रकृतिबन्ध, २ प्रदेशबन्ध ३ स्थिति 


डरे 


बन्ध जौर ४ अनुसागवन्ध। का्मीणस्कन्ध अनेक भेदस्वरूप है 
जौर उन स्क्धोंमें जीवके गुणोकों घातनेका स्वभाव अर्थात्‌ 
प्रहति है। प्रकृति और प्रकृतिवानूम कथयचित्‌ अभेद है इसलि- 
ये प्रकृति शब्दसे जीवके गरुणोंकों घातनेके स्वभाववाले कामीण 
छन्‍्वोंका अहण है। भावार्थ जीवके अनेक अश्ुभाशुभ परिणाम 
विशिष्ट योग जीवके गुणोंकोीं घातनेके स्वमाववाले कामीणा 
खल्थोंके बनन्‍्धको प्रकृति वन्‍्ध कहते हैं। वध्यमान कार्माण 
स्कन्‍्धमें परमाणुओंकी सख्या विशेषकों प्रदेशबन्ध कहते है। 
ये काम्ोण स्फन्‍्ध ही जब जीवके साथ बन्धको प्राप्त हो जाते है 
तव कमे कहछाते है । ये कर्म वन्‍्ध होनेके समयसे जितने 
फाछ पाछे फल देंगे उतमे काढको त्थितिबन्ध कहते हैं। 
फार्म काछ देंनेकी शक्ति विशेषकों अनुभागबन्ध कहते है। 
भव जागे यह कथन किया जाता है कि कौन २ सा कम फल ' 
फामें आत्माके किस २ गुणमें क्या २ विकार करता है। 
जीवके अनेक गुणोंमिंसे कुछ थोड़ेसे गुण ऐसे है जिनका 
पेगमोसे सम्बन्ध है और उनमें भी केवछ पाच शुण प्रधान है। 
उन पाच ग्रुणोंके नाम इस प्रकार है--१ चेतना, २ वीर्य, 
३ सुख, 9 सम्यक्व, और ५ चारित्र, आत्माकी जिस शक्तिसे 
पदार्थोका प्रतिमास होता हैं उसको चेतना कहते हैं ॥ विपयके 
भेदसे चेतनाक दो भेद हें अथीत्‌ जिस समय चेतनामें पदार्थ 
सामान्यका प्रतिभास होता है उस समय उस चेतनाको दशैन 
कहते हैं और जिस समय उस चेतना पदार्थ विशेषका प्रति- 
भास होता है, उस समय उस चेतनाको ज्ञान कहते हैं । बलको 
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वीय गुण कहते हैं। सत्य पदार्थोके विश्वासकीं सम्यकतव गुण 
कहते हैं | हिंसा, शूठ, चोरी, मेंधुन और धन कुटुम्बादिकर्मे 
ममत्वरूप वाह्मक्रिया तथा योग ( पंचरस्कथोंकी ग्रहण करनेकी 
शक्ति ) और कपाय ( क्रोष, मान, माया, छोम, ) रूप अम्य- 
न्तर क्रियाकी निवत्तिसे प्रादुभूत आत्माके गुणविशेषको चारित्र 
कहते हैं। आकुछताकी निदृत्ति पूषंक आहल्हादात्मक आअत्माके 
गुण विशेषका सुख कहंत हैं। कर्मोंके घाति और अधाति इस 
अकार दो भेद है। जो आत्माके ग्रुणके धातें उन कर्मोको 
घातिकम कहते है। जो कमे जीवके गुणोंकों न धातें किन्तु 
जीवके शरीरादिक तथा इश्टनिष्ट पदार्थोका सयोग वियोगादिक 
करें उनको अधातिकम कहते है । घातिकमोंके चार भेद हैं। 
१ ज्ञानावरण, २ दशनावरण, ३ मोहनीय और 9 अन्‍्तराय, ज्ञानको 
धाते उसको ज्ञानावरण कहते हैं। दरशनकी घाते उसको दरी- 
नावरण कहते हैं । जो वीयंगुणको घाते उसकी भन्तराय कमे 
कहते हैं। मोहनीय कमेके दो भेद हैं । एक दरोनमोहनीय | 
दूसरा चारित्रमोहनीय | सम्पक्त् अर्थात्‌ सम्यग्दशनगुणको जो 
कमे घाते उसको दर्शनमोहनीय कहते हैं। जो कम चारित्र- 
गरृणकी घाते उसको चारित्रमोहनीय कहते है। घाति 
कर्मोमें घातनेकी शक्ति दो प्रकारककी है | एक सामान्य- 
शक्ति और दूसरी विशेषशक्ति । विशेष शक्तियोंसे तो 
उपयुक्त अनुसार भिन्न २ गुणोंकों घातते हैं पल्तु सम- 
स्तही धातिकम अपनी सामान्य शक्तिसे जीवके सुख गुणको 
घातते हैं। इष्ट तथा अनिष्ट इन्द्रिय विषयोका जो अनुभवन 
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करावे सो साता जौर असाता दो भेदरूप वेदनीयकर्म है। जिस 
करके फठसे उच्च तथा नीच कुछमें जन्म हो उसको गोत्रकम 
'कहते है । नरक, पशु, मलुष्य और देवोंके शरीरगें जो जीवोका 
अवस्थान करावे उसको आयुकर्म कहते है। शुभ तथा अशुभ 
शरीरादिक सामिग्री जिस कर्मके फ़ठले हो उसको नामकम कहते 
१] इस प्रकार वेदनीय, गोत्र, आयु और नाम ये चार भेद 
अघाति कर्मके हैं। जीवोंके शरीर दो प्रकारके हैं स्थूछ जोर 
तूह् । सृक्ष्म शरीर भी दो प्रकारके है । तैजस और का्मोण | 
स्ूछ दरीरकी कान्ति देनेवाले शरीरकी तेजस शरीर कहते 
हैं। कष्ट कर्मेंके समूहकों कार्माण शरीर कहते हैं | आहाखर्गणासे 
स्पृल शरीर तैजस वर्गंणासे तैजस शरीर और कामोण वर्गेणासे 
कांमीण शरीर घनता है। मनोवर्गणाते मच जौर भाषावगेणासे 
वचन बनते है। मन वचन और समस्त शरीर नाम कमेके 
पलसे प्राप्त होते हैं। जिन फर्मोके फलसे इष् पदाथकी प्राप्ति 
होती है उनको पृष्यकाी भर जिससे अनिष्ट पदा्थोकी प्रात 
होती है उनको पापका कहते हैं। प्रकतिबध और प्रवेशबंधका 
कारण योग है। तथा स्थितिबध भीर अनुभागवधका कारण कषाय 
है।' इन ही चारों प्रकारंफे बधकी कारणभूत जीवके योग फपायरूप 
परिणामोंकी भावबन्ध कहते है। ईस प्रकार बधका कथन 
समाप्त इज | 

, नवीन कर्मोंके आागमनकों द्रब्यालब कहते ३ द्रव्याल्वके दो 
भेद हैं। [एक ईयीपथ आलव और दूसरा सॉपरायिक आलप। 
जो कर्मबन्धके समर्यमंही अपना फेक देकर 'आक्षासे छुदे 
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हो जांय उनको इयीपथ आज़व कहते है और जो बन्ध होकर कुछ 
काछृतक जीवके साथ बचे रहें उनको साम्परायिक आख्रव कहंते 
है। कषाय विशिष्ट योगसे साम्परायिक आल्लव होता है | किन्तु 
कषाय रहित केवल शुद्ध योग इंयापथ आल़व होता है। कषा- 
यके दो भेद हैं, मन्द और तीत्र। मन्द कषायको शुभ परिणाम कहंते 
है और तीव्र कपायकों भशुभ परिणाम कहते है। छुभ परि- 
णाम विशिष्ट योगकी शुभयोग और अशुभ परिणाम विशिष्ट ये- 
गको अज्युभ योग कहते है। असत्य पदार्थोके विश्वासको 
मिध्यात्व कहंते है । यह मिथ्यात्वरूप परिणाम भी जशुभ परिणामर्मे 
अन्तर्मूत है। शुभ योगसे पुण्य कमेका आल्व होता है और 
अज्जुभ योगसे पापकर्मका आख्व होता है। इन ही शुभ अशुभ 
और छुद्ध योगोकी भावाल्व कहते हैं। योग और कषायोंमें 
कर्मोके आल़व तथा बध इस प्रकार दो कार्योको कारणभूत दो 
शक्ति है। इसलिये इन ही योग और कषायोंकों भावात्रव भी 
कहा है और भाववन्ध भी कहा है। इस प्रकार अनादि सन्ता- 
नक्रमसे पूर्वबद्ध क्मोंके फछसे विकृत परिणामोंको प्राप्त होकर 
जीव अप्रने ही अपराधसे आप नवीन कर्मोका बंध करता है। 
तथा इन ही नवीन बद्धकमोंके उदयसे पुनः इसके विक्वत परि- 
णाम होते है और उनसे पुनः पुन; नवीन नवीन कम्मोंका बन्ध 
करता. हुआ अनादि निधन असार संसारमें पयेटनकर नरक 
तियथ्व मनुष्य और देव इन चतुर्गतिके घोर दुःखोंको भोग रहा 
है।इस जगतकों न तो 'किसी स॒ष्टिकतों इंश्वरने रचा है और 
न कोई इसकी प्रछ्य 'करता हैं न जीवॉकोी किसीने बनाया है 
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और न कोई इससे कम कराता है तथा न कोई इस जीवकों 
कर्मोंका फल देनेवाला है| जगतमें न कोई नवीन पदार्थ 
उत्पन्न होता है और न किसी पदार्थका विनाश होता है। इस- 
लिये समस्त पदार्थ नित्य हैं। परतु समस्त ही पदार्थ प्रतिक्षण 
एक २ अवस्थाको त्याग दूसरी २ अवस्थाको प्राप्त होते रहते 
हैं। इसलिये समस्त ही पदार्थ अनित्य है| इन समस्त पदा- 
थेंके समूहको ही जगत कहते है। समस्त पदार्थ कथचित्‌ 
नित्यानित्यात्मक हैं इसलिये यह जगत भी कृथचित्‌ नित्यानित्या- 
तक है। दशैनभोहनीय कमके नि!मित्तसे भ्रमवश इस जीवने अ- 
नेक भ्रमात्मक पदार्थोका असत्य विश्वास करके किसी पदार्थको 
इ्ट और किसी पदाथकी अनिष्ट मान रक्खा है) तथा चारित्रमोह- 
नीय कर्मके वशसे इश्शनिष्ट पदार्थेर्मे रागद्रेणष करके अनेक कर्मोके 
वन्धनसे बद्ध अपनी ज्ञान, दशेन वीये, सुख, सम्यकत्व और चारित्र 
रूप अविनाशी विभूतिको भूछा हुआ भनादि कालसे घोर दुःख 
सहन कर रहा है। इस प्रकार दुःखके कारणका प्रतिपादन कर 
अब भागे इन दुःखोंसे मुक्त होनेके उपायका वर्णन किया 
जाता है। 

जिस प्रकार खानिमेंसे सुवण अनेक पदार्थेसि मिश्रित अशुद्ध 
निकछता है और यदि कोई महाशय उस भअझुद्ध सुबर्णको शुद्ध 
करनेक। उपाय करे तो वह सुवर्ण छुद्ध हो जाता है। उस हीं 
प्रकार इस जीव द्वव्यकी भी यदि कोई शुद्ध करनेका उपाय करे 
तो यह जीव भी शुद्ध हो सकता है| जिस कारणसे जिस का- 
यक्की उत्पत्ति होती है उसकारणके अभावमें ,उस कार्यकी उत्प- 
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त्तिका भी अभाव हो जाता है। इस लिये जिनकारणोंसे नर्वान 
नवीन कर्माका आज्नव होता है उन कारणोंके प्रतिपक्षी पदार्थोंकी 
उपासना करनेसे आख़वके कारणोंका अभाव हो जावेगा और 
कारणके अभावसे नवीन आल़वका सी अभाव हो जावेगा। इस 
नवीन जआालवके रुकनेको द्रव्य संवर और जीवके जिन भादेंसे 
यह दब्य सवर हो जआत्माके उन सावोको भावसवर कहते हैं । 
वन्धकों कारणभूत जीवके परिणामोसे विपक्षी परिणामोंकी आरा- 
धना करनेसे बंधे हुए कम जात्मासे जुदे हो जाते हैं | बंधे हुए 
कर्मोंके इस प्रकार जात्मासे जुदे होनेको ऋूव्यनिजेरा कहते हैं 
सर जिन भावोंसे यह द्रव्य निजेरा हो जीवके उन सावोंको साव- 
निर्जरा कहते हैं। जब नवीन कर्मोका तो जालव नहीं होगा जार 
पू॑चद्ध कर्मोकी निजेरा हो जायगी तो आत्मासे सबकम जुदे 
'होनेके सबवसे जात्मा शुद्ध हो जायगा और जआात्माकी इस शुद्ध 
अवस्थाकों ही मोक्ष कहते हैं | मोक्षमें आत्मासे सब कम जुदे 
हो गये इसलिये कमेजनित विकार भी आत्मासे दूर हो गये | ये 
विकार ही नवीन वन्धके कारण हैं इसलिये मोक्ष होनेके वाद 
ये पुनः कर्म मलसे लिप्त नहीं होते | ज्ञानावरण कर्मके अभावसे 
अनन्तज्ञान, दर्शनावरण कर्मके असावसे अनन्त दशैन, अन्तरा- 
यके अभावसे अनन्तवीये, दर्शनमोहेनायके अमावसे शुद्ध सम्यक्त 
और चारित्रमोहनीयके अभावसे शुद्ध चारित्र और समस्त घाति 
कर्मोंके अक्ावसे अनन्त सुख इस प्रकारसे घातिकर्मोके असावसे 
आत्माके छहों गुर्णोकरा निविकार प्रादुभाव हो जाताहै। तथा , 
बेदनीय कर्मके निमित्तसे संसारमें आाकुछता होती थी परन्तु अब 
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बेदरनीय कमेके अभावसे निराकुछ अर्थात्‌ भव्याबाध हो जाता है। 
गोत्रकर्मके निमित्तते उच्च नीच कुलमें जन्म लेकर उच्च नीच 
कहलाता था। परन्तु अब गोत्रकमके अभावसे अनुचनीच 
अथोत्‌ अगुरु लघु हो जाता है। नामकर्मके निमित्तसे शरी- 
रादिकसे बद्ध होनेके कारण यह जीव मूते अवस्थाको 
प्राप्त होरहा था किन्तु अब नाम कर्मके अभावसे अमूर्त 
अर्थात्‌ सूक्ष्म होजाता है। आयुकर्मके निमित्तसे ससारमें रुक 
रहा था किन्तु अब आयुकर्मके अभावसे खतन्त्र अवगाहरूप 
होकर अपने उद्धंगमन स्वभावसे जिस स्थानपर कर्मेसि मुक्त 
होता है उस स्थानस सीधा पवनके झकोरोंसे रहित अप्निकी तरह 
ऊद्धे गमन करता है| जहां तक गमन सहकारी धरम द्वव्यका सद्भाव 
है वहां तक गमन करता है। आगे धर्म द्वव्यका अभाव॑ होनेसे 
अलछोकाकाशमें गमन नहीं होता इसकारण समस्त मुक्त जीव' 
छोकके शिखरपर विराजमान रहते है । यद्यपि यथाथेमें आत्मा 
लोकाकाश प्रमाण है परन्तु सकेाच विस्तार शक्ति युक्त होनेसे 
कर्मके निमित्तते छोटा बडा जैसा शरीर पाता था उतना, ही 
बड[ छोटा दीप प्रकाशकी तरह जीवका आकार होता था। 
यह सकोच विस्तार कर्मके निमित्तसे होता था परन्तु अब कर्मका 
अभाव होगया है इसढिये सकोच विस्तार भी नहीं होता किन्तु 
जिस शरीरसे मुफ्तिको प्राप्त होता है उस ही शरीर प्रमाण 
(किंचिदून) जीवका आकार होता है। यदि यहां, कोई यह 
शका करे कि जब जीव मॉक्षसे लौठकर तो आते नहीं तथा नवीन 
जीव उत्पन्न होते नहीं ओर मोक्ष जानेका सिछातिझा हमेशा 
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जारी रहता है तो एक दिन संसारके सब जीव मोक्षको चले जां- 
यंग और ससार खाली हो जायगा। उत्तरमें निवेदन है कि 
जीवराशि अक्षय अनन्त है इसलिये इसका कभी अत नहीं 
आवेगा | जिस प्रकार आकाशद्व्य सवेब्यापी अनन्त है ते 
किर्सा एक दिशामें बिना मुंडे निरन्तर यदि कोई गमन करता 
चला जाय तो कमी भी उसका जत नहीं जाता है अन्यथा 
सब व्यापित्वके अभावका प्रसंग आवेगा। अथवा जैसे कोई 
मुरगीकी उत्पत्ति अडेके बिना नहीं होती जोर अडकी उत्पाति 
मुर्गांके बिना नहीं होती है। उपयुक्त मुरगीकी भूतकालकी 
सतानमें यदि मुरगी और अडोंकी गणना की जाय तो इस 
मुरगीकी सत्तान परपरामें नवीन बइद्धि तो होती नहीं है क्योंकि 
मुरुगी बिना अडा दिये मरगई। जितनी २ भूत सततिरूप 
' मुरगी अडोकी गणना करते जाते है उतनी २ कमी हो जाती है। 
अब यहां पूछा जाता है कि इस प्रकार गणना करते २ कभी मुरगी 
अडोंकी संतान सख्याका अत भा जायगा या नहीं! यदि आजा- 
गा तो अंतिम मुरगी या अड़ा विना अडे या मुरगीके उत्पन्न 
हुआ मानना पड़ेगा और ऐसा माननेसे काये कारण भावके 
भगका प्रसंग अविगा। और यदि कहोगे कि कमी भी अत 
नहीं जावेगा तो जीवोंका भी मोक्ष जाते २ कभी भी अत नहीं 
आवेगा | यदि फोई महाशय यह शांका करें कि मोक्ष जितने 
जीव पहुचे हैं वे सब ससारसे गये हैं इस लिये पहले किसी दिन 
मोक्षस्थान शून्य होगा। उत्तरमे निवेदन है कि यदि मोक्षका 
जाना किसी खास काठसे प्रारम्म होता तो अवश्य किसी 
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समय मोक्षस्थान शल्य होनेका प्रसग आता परन्तु सोक्षका होना, 
अनादिकाल्से जारी है इसलिये मोक्षस्थानमें शत्यताका प्रसग 
नहीं आता है। जिस प्रकार प्रत्येक चांवढकी उत्पत्ति धानका 
छिलका उतरनेसे होती है परन्तु संसारमें ऐसा कोई समय नहीं 
था कि जब ससारमें चांवल नहीं थे क्योंकि चांवलोंकी उत्पत्ति 
अनादि काछसे जारी है। इस ही प्रकार मक्ति होनेका सिल- 
सिछा भी अनादि काछ्से जारी होनेके सबवसे मोक्षस्थान कभी भी 
शून्य नहीं था। इस प्रकार मेक्षतत्वका स्वरूप निर्विवाद सिद्ध हुआ। 
ऐसी अविनाशी अनन्तसुखरूप मुक्ति आत्माके जिन भावोंकी 
उपासना करनेसे प्राप्त हो आत्माके उन्हीं भावोंकों सावेधमे 
कहंते हैं। ये भाव न ते किसी तीथमें हैं और न किसी मन्दिर 
या प्रतिमा है किन्तु ये भाव आपकी आत्मामें ही हैं उनको 
ढूृढनेके लिये अन्यत्र जानिकी आवश्यकता नहीं है। यदि आप 
अपना कल्याण चाहते हैं ते आप बिना किसी पराधीनताके स्वतः ही 
अपने ही मावस्रूप सावधमकी उपासना करनेसे आप अपना 
कल्याण कर सकते हैं। अब आंगे इस ही सार्वधमका कुछ वि- 
शेप स्वरूप लिखा जाता है | 

अपनी स्थिति पूरी करके कर्मोक्ेफ देनेकों उदय कहते हैं। 
जिस समय कर्म सचतामें तो होय छेकिन फलन देते होंय उसको 
उपशम कहते हैं । कर्मेकी आत्यन्तिक निद्त्तिको क्षय कहते है। 
घातिकर्मके दो भेद हैं। सर्वधाति और देशघाति । जो प्रतिपक्षी 
गुणको [र्णझूपसे धातेँ उसको सर्वधाति कहते है। और जो 
प्रतिपक्षी गुणके एकदेशकों घातें उसको देशघाति कहते है,। 
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एक समयमें उदय जाने योग्य कर्मपरमाणुओोके समूहकी निषेक 
कहंते हैं। वतेमान निषेकर्मे सवेधाति स्कन्घोंका उदय, क्षय 
( बिना फरूदिये निजेश ) और देशघाति स्कन्धोंका उदय तथा 
वरतेमाव निषेककी छोड़कर ऊपरके ( आगामी समयोभे उदय जाने 
योग्य ) निषेकों का सदवस्थारूप उपशम कमकी ऐसी अवस्थाको 
क्षयोपशम कहते हैं। समस्त कर्मोका राजा मोहनीय कम है। 
इस ही करके उदयसे यह जीव ससारमें श्रमण कर रहा है ओर 
इस ही कर्मके नाश करनेंसे यह जीव सोक्षको प्राप्त होता है। 
मोहनीय करमके दो भेद है। एक दशैनमोहनीय जोर दूसरा 
चारित्रमोहनीय । दर्शनमेहनीयकी मिध्याल भी कहंते है। इस 
मिध्यालकर्मके उदयस जीवका सम्यगूदशन शुण विकार भावकों 
प्राप्त होता है सम्यगूदशन गुणकी इस विकृत अवस्थाको मिथ्या- 
' दर्शन कहते हैं। जब तक मिध्यात्व कमेका उदय रहता है तब तक 
यह जीव अपने झुद्धल्लब्पका अनुभव नहीं कर सकता और मोक्ष 
मार्गसे बिल्कुक दूर तथा विषयभोगोंकी अंतरग तृष्णा इसका 
पिंड नहीं छोड़ती | जैसे दाहज्वर पीडित मनुष्य वेचके उप- 
देशस जल्पानकी दुखदाई जान नहीं पीता है। परन्तु जलूकी 
तृष्णाने अभीतक उसका पिंड नहीं छोडा है। इस ही प्रकार मि- 
थ्यात्वकर्मके उदयसे मिथ्यादष्टि जीव सहुरुके उपंदेशसे विषय 
भोर्गोकी नरक पश्चुगतिके घोर दुःखोंका कारण जान उनके 
आपसेवनका त्याग कर देता है। परन्तु अत्तरंगर्मे विधयमोगकी 
तृष्णासे आलिप्त नहीं हैं। परन्तु जिन जीवोके सम्यगृूदशनका 
प्रादुर्भाव हो जाता है ऐसे सम्यगदृष्टि जीव जछूकी तृष्णार- 
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हित निरोगी पुरुषकी तरह विषयभोगोंकी तृष्णासे विल्कुछ 
अकिप्त रहता है। सम्यक्त्वके बिना 'वाहे जितना तपश्चरण करे 
तो भी ससारसे मुक्त नहीं होंता। सम्यक्तके बिना ज्ञान मिथ्याज्ञान 
है और चारित्र मिथ्याचारित्र है। जिन जीवोंके एक बार भी 
सम्यक्त्वका प्रादुर्भाव हो जाता है वे नियमसे थोडे ही काढ्में 
अवश्य मोक्षको जाते हैं। इस गरुणका स्वरूप सूक्ष्म है इसका 
स्वरूप अस्मदादि नहीं जान सकते। जैसे जन्मान्ध पुरुषके ज्ञानका 
साधन न होनेके सबबसे रूपको नहीं जान सकता इस ही प्रकार 
अस्मदादि भी सम्यक्वको नहीं जान सकते । यह सम्यक्त्व गुण 
प्रत्यक्ष ज्ञानी ऋषियोंके ज्ञानके गोचर है स्थूछ ज्ञान और शब्देंके गो- 
चर नहीं है। जैसे जन्मान्धोंको हरे और पीछे आमका ज्ञान उस हरे 
और पीछे गुणसे अविनाभावी गधकैद्ारा कराया जाता है उस ही प्र- 
कार हम स्थूल ज्ञानियोंके समझानेके लिये श्रीगुरुदेवने सम्यक्त्वसे 
अविनाभावी शुद्धात्मानुभूतिको ही उपचारसे सम्यक्त्व बताया है। 
तथा उपचारस ही शुद्धाम्मानुभूति करके साहित तत्वायश्रद्धान 
तथा रुचि और प्रतीतिको भी सम्यक्त्व कहा हैं। चारित्रमोहनीय कर्म 
उसको कहंते हैं जो आत्माके चारित्र गुणके घाते। चारित्रगुणके 
दो भेद हैं। एक स्वरूपाचरणर्चारित्र और दूसरा सयमाचरणच्रित्र। 
पर पदार्थमे इष्टनिष्टत्व निद्गति पूर्वक निजस्वरूपमें प्रद्धत्तिको स्वरूपा- 
व्वरणचारित्र कहते हैं। हिंसादि पापंसे तथा क्रोधादिक कषायोंसे 
निवृत्तिपू्वक आत्माके विशद तथा उदासीन भावकी सयमाचरण- 
चारित्र कहते हैं। सयमाचरणचारित्रके तीन भेद हैं अथांत्‌, देश- 
चारित्र १, सकलचारित ९, और यथाज्यातचारित्र ३ हिंसादिक 
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पार्पोके एक देशत्यागको देशचारित्र कहते हैं | हिंसादिक पापोंके 
पूर्णडपसे त्यागको सकलचारित्र कहते है। और सूक्ष्म कषायेंके 
भी अभावको यथार्यात चरित्र कहते हैं। सम्यगदशन साहित 
ज्ञानकों सम्यगूज्ञान कहते हैं तथा सम्यगज्ञानपूर्वक चारित्रको सम्यक्‌- 
पारित्र कहते हैं। चारित्रमोहनीय कमके दो भेद हैं एक कषाय 
और दूसरा नोकषाय । कपायके चार भेद हैं। १ अनंतानुवंधी, 
२ अप्रत्यात्यान, ३ अत्यात्यान, और ४ संज्वलन | और 
इन चारोमेंसे प्रत्यकके क्रोचष मान माया और लोमकी अपेक्षासि 
चार २ भेद है। इस प्रकार कपायके सोरूह भेद है| नोकषायके 
ने भेद हैं। हास्य, रति, अरति, शोक, भय, जुग़॒ुप्सा, ख््रीवेद, 
पुरुषबेद, और नपुसकवेद। जनंतानुवंधी क्रोपादिक सम्यक्‍त्व 
और .स्वरूपाचरण चारित्रको घातते हैं। अप्रत्याल्यान ऋषघधा- 
दिक देशचारित्रकों घातते हैं। तथा सज्वछन ओर नोकषाय 
यथार्यातचारित्रको घातते हैं । इस प्रकार इसी मोहनीय कमके 
निमित्तते यह जीव इस संसारमें घोर दुःख सहन कर रहा 
है। मोक्षमं उन दुःखोंका नितान्त अभाव है और अविनाशी' 
अनन्त सुख है। उस मोक्षकी प्राप्तिका उपाय धम है। उपयुक्त 
लक्षणविशिष्ट सम्यगूदशन सम्यगज्ञान सम्यगचारित्रक्ी एकता- 
को “ही धर्म कहते हैं। तथा इन ही तीनोंको रत्नन्नय कहंते हैं । 
इस रत्नत्रयकी पृूर्णता होनेपर तत्काल मोक्षकी प्राप्ति हो जाती हैं| 
यह रत्नत्रय एकदम पूर्ण नहीं होता है परन्तु क्रमसे प्र होता 
है। ज्यों ९ रतनत्रयकी मात्रा बढती जाती है त्यों २ यह 
जीवमोक्षके निकट पहुचता जाता है। इस र्नन्नयके तारतम्य 
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( हीनाधिकता ) की अपेक्षासे चौदह स्थान हैं । इन ही 'चौदह 
स्थानोंकों अन्वर्थसज्ञासे चौदह मुणस्थान कहंते हैं। जब तक 
इस जीवके सम्यक्त्वका प्रादुभोव नहीं होता और दरशैनमोहनीय- 
रूप मिथ्यात्वकर्मका उदय रहता है तब तक इस जीवके मिध्यात्व- 
सज्ञक प्रथम गुणस्थान रहता है। एकेन्द्रीसी छगांकर असज्ञी 
पन्नेन्द्रीपपन्त मिथ्यात्व गरुणस्थान ही होता है। सज्कीपचेंद्रीके 
समस्त गुणस्थान होते है। यह मिथ्याद्रष्टि यथा पदार्थका श्र- 
द्वान नहीं करता किन्तु कपोछकल्पित मिथ्या पदार्ौका श्रद्धान 
करता है। कालुलब्धि आनिपर कोई जीव सदगुरुके उपंदेशको 
पाकर अपने विश्ञुद्ध परिणार्मोसे अनतानुबधी क्रोध, मान, माया, 
लोभ और मिथ्यात्व इन पांचप्रकृतियोंका उपशम कर उपशम 
सम्यक्त्वको प्राप्त होता है। इन उपशम सम्यकत्व परिणामेसे 
सत्तामें स्थित मिथ्यात्वकर्मके तीन खड हो जाते हैं| कुछ परमाणु- 
की भनुभागशक्ति इतनी क्षीण हो जाती है कि वे सम्यक्त्वको 
मूलसे घात तो कर नहीं सकते किन्तु उसमें शंकादिक मछ 
उत्पन्न करते हैं। इन परमाणुओंके समूहको सम्यकृप्रकृति 

कहते हैं। कछ परमाणुओंकी शक्ति ऐसी क्षीण हो जाती है कि 
जिसके उदयसे जीवके परिणाम न तो सम्यक्त्व रूप ही होते हैं 
और न मिथ्या रूप ,ही होते हैं" किन्तु मिश्ररूप होते हैं। 
और ऐसे परमाणुओंके समूहको मिश्र प्रकृति कहते हैं | उपशम 
सम्यक्वके अतमुहृरर्त कालमें कुछ थोडासा काल शेष रहनेपर 
यदि अनतामुबधीकी किसी एक प्रकृतिका उदय ,णा जाय" 
और मिध्यात्व का उदय नहीं आया होवे तो अंनताबुब॑धाके 
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उदयसे सम्यक्त्वका तो घात हो गया किन्तु मिथ्यात्वका उदय 
नहीं आया इसलिये मिध्यादष्टी भी नहीं हुआ। ऐसे जीवके 
सासादन सज्ञक दूसरा गुणस्थान होता है। जिस जीवके 
मिश्र प्रकत्िका उदय होता है उसके मिश्रसज्ञक तीसरा गुणस्थान 
होता हैं। जिस जीवके सम्यकृप्रकृत्िका तो उदय हो और 
मिथ्यात्वमिश्र तथा अनंतानुबधी क्रोधादिक चार इस प्रकार छः 
प्रकृतियोंका उपशम हों तो उस समय उस जीवके वेदक 
सम्यक्व होता है। तथा कोई जीव सातों प्रकृतियोंका क्षय 
करके क्षायिक सम्यक्व अर्थात्‌ उपशम चेदक क्षायिक जिसके 
हो वे जीव सम्यगृदष्टि कहछांते हैं। जिन सम्यग्दृष्टियोंकि 
चारित्र नहीं हो उनके अविरत सम्यगृदृष्टि सक्षक चौथा गुण- 
स्थान होता है। चौथे गुणस्थानतक चारित्र नहीं होता है 
इसलिये ये चारों ही गुणस्थानवाले जीव भत्रती होते हैं। चौथे गुण- 
स्थान तथा पंचमादि समस्त गुणस्थानवर्ती जीव सम्यगदुष्टी 
होते हैं। उपशम सौर वेदक ये दो सम्यक्त्व सातवें गुणस्थान 
तक ही होती है आंगे केवल द्वितीयोपशम सम्यक्त्व अथवा क्षायिक 
सम्यक्तह्दी होता है। जिन सम्यगदृष्टियोंके देशचारित्र होता 
है उनके देशविरतसज्ञक पचमगुणस्थान होता है। देव और 
नारकीके आदिके चार गशुणस्थान होते है। पशुओंके आदिके 
पांच गुणस्थान होते हैं आगेके गुणस्थान केवल साधुर्भोके ही 
होते है। पंचम गुणस्थानवत्ती ग्रहस्थके ग्यारह भेद हैं । 
जहा निर्दोष सम्यक्व और अष्टमूछ ग्ुणका पाठन हो उसको 
पहिला भेद दशेनप्रतिमा कहते हैं। मद त्याग १, मांसत्याग २, 
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मंधु त्याग ६, पंचउदम्बरफल त्याग 9, रात्रिभोजन त्याग ५, 
जीवदयापालन ६, जल छानकरपाना ७, और अपने इश्टदेवकी- 
उपासना करना ८, ये आठ मूलगुण हैं। सप्तव्यसनका ह्यागी भी 
इन ही अष्टमूछ गुणोंमें ग्ित है। सप्तव्यसन इस प्रकार हैं 
जुआ खेलना १, मांसभक्षण २, मदिरापान ३, वेश्यासेवन 
४, शिकार खेलना ५, चोरी करना ६, परजस्लीगमन ७, ग्रहस्थोंके 
नित्यके पटकमे इस प्रकार हैं । देवपूजा १, ग्रुरुसेवा ३, धर्म- 
शाल्ेंका पढना पढाना ३, इन्द्रियोंके विषयोका त्याग तथा 
प्रसस्थावर जीवोंकी रक्षा करना 9, उपवासादिक शक्तिभजु- 
सार तपश्चरण ५, और स्वपरोपकारक दान ६ बारह त्रतोंके 
निर्दोष पालनेको दूसरी व्रत प्रतिमा कहते हैं। बारह अतोकि 
नाम इस प्रकार हैं। सकतपी त्रसहिंसाका त्याग १, स्थूछ 
असत्यका त्याग ३ स्थूछ चोरीका त्याग ३, स्वदारसन्तोष 
8, पत्मिह ( धनधान्यादिक ) का प्रमाण ५, देशोदिशाओंमें 
गमनक्षेत्रकी मयीदा ६, ' प्रातेदिवल गमनक्षेत्रकी अन्तमयोदा 
७, व्यथैस्थावर हिंसादिकका त्याग ८, उचित भोगोपमो- 
गका प्रमाण करना ९, सामायिक कुछ कालकेवास्ते सबे 
जीवोंसे साम्यभाव धारणकर ध्यानारूढ़ होना । १०; पर्वेतिथि- 
योमें उपवासादिक करना १ १॥पात्रोंकों भक्तिवेक दान देना ११ 
नित्य प्रति त्रिकाठ सामायिक करनेको सामायिक संज्ञक 
तीसरी प्रतिमा कहते हैं। पे तिथियोंमें नियम प्रूवक जघन्य 
मध्यम उत्कृष्ट भेदरूप शकक्‍्त्यनुसार उपवासादिक करनेको प्रो- 
पवेपवास सक्ञक चतुर्थ प्रतिमा कहते हैं। कवा जल बन- 
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स्पति ,आदिक सचित्त ( जीवसहित ) पदार्थोके खानेके त्यागका 
सचित्तत्याग नामक पचम प्रतिमा कहते हैं। दिवा मैथुन 
त्यागकी षष्टम प्रतिमा कहते है। स्वन्ली तथा परल्ली अथोत्‌ 
त्लीमात्रके ससगेके त्यागको ब्रह्मचय्य संज्ञक सप्तम प्रतिमा कहते 
हैं। दिसाके कारणभूत कृषिवाणिज्यादिक आरम्मेंके त्यागको 
आरम्मत्याग सज्ञक अष्टम प्रतिमा कहते हैं । ग्रहस्थाश्रमका 
भार पुत्रोंकी सोपकर सब धघनधान्यादिक परिग्रहले ममन्व 
त्याग किचित कालपर्यन्त गृहमें ही निवासकर धम सेवनकों परि- 
प्रह्याग सज्ञक नवमी प्रतिमा कहंते हैं। गृहत्याग चैत्याल्य 
तथा धमशालामें निवासकर धमं सेवन करने तथा भोजनके 
समय किसी सदयगृहस्थके बुला के जानेपर उनके यहा भोजन 
कर आना किन्तु पहिलेस किसीका निमत्रण नहीं मानना इंस 
» अकारके धमे सेवनको अनुमति त्याग नामक दशमीं प्रतिमा 
कहते हैं। ग्रहवास त्याग वनमें जाकर गुरुदीक्षा छेकर धम- 
का सेवन कस्ना। भोजनके लिये किसीके बुछानेसे न जाना 
किन्तु गृहस्थोने स्वतः जो अपनेवास्ते आरम्मेकर भोजन बनाया 
हो उसहीकी ग्रहणकरे अपने वास्ते बनाये हुए भोजऩकों 
ग्रहण नहीं करना 'किन्तु मोजनके समय गृहस्थोंके घर जाना और 
उनको अपना आगमन जनाकर यदि वे भक्तिपू्वक आहार करो्वे 
तो आहार करना अन्यथा जति श्ञीघ्र वहांसे छौठ जाना और 
इस ही प्रंकारसे जिस गृहस्थके भोजन हो जाय वहांसे छौठकर 
बनंमें , जाय धमेसेवन करना, इस प्रकार धमें सेवनके भेदकी 
उद्दि्त्याग , नामक  ग्यारहवीं प्रतिमा कहते हैं। ग्यारहवीं 
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प्रतिमाके दो भेद हैं एक क्ुल्रक और दूसरा ऐल्की। क्षुद्धक' 
छगोटी और ओइढ्नेकेवास्ते एक खडवस्ध जिससे शरीर 


पूर्णहूपसे नहीं ढकसके रखते है| किन्तु ऐल्क एक छ- 


गोटी ही रखते है ऐल्क स्थानादिक सशोधनकेलिये एक 
मयूरपिच्छका रखते हैं किन्तु क्षुछ्ृकक मयूरपिच्छका न 
रखकर अपने खडवस़्से ही स्थान सशोधन कर छेते 
है। क्षुह्ृक छुरा अथवा कैचौसे बाल कटवाते हैं किन्तु 
'ऐल्क अपने हाथोंसे ही केशहुचन करते है। देशब्रत सज्ञक 
पचम गुणस्थानके ये ग्यारह भेद है। इस गुणस्थानमें 
अप्रत्यात्यानका कमका उपशम रहता है। भप्रत्यास्यानका 
जबतक किचित्‌ भी उदय रहता है, तबतक देशब्रत 
धारण नहीं कर सकता है। प्रत्याख्यान कम यद्यपि मुए्यतासे' 
सकलचारित्रका घातक है तथापि गौणतासे देशचारित्रका भी 
घातक है। इस ही कारण जवतक प्रद्यासख्यान कर्मका तीज 
उदय रहता है, तबतक पहली प्रतिमा होती है। भौर ज्यों २ 
प्रत्याख्यान कर्मका मंद उदय होता जाता है त्यों २ द्वितीया- 
दिक प्रतिमा होती जाती हैं । ग्यारहवीं प्रतिमामें प्रत्याह्यान 
कर्मेका' उदय अत्यन्त मद हो जाता है । इस लिये वह देश- 
ब्रत घातनेमें समर्थ नहीं. होता और देशत्रत प्रू्णे हो जाता है। 
प्रत्याह्यान कर्मके उपशमसे तथा सज्वलन और नोकषायके तीज 
उदयसे प्रमत्तविरत संज़्क छठा गरुणस्थान होता है। भर 
जब संज्वलन और नोकपायका मद उदय होता है तब अप्रमत्त- 
विरत सातवा गुणस्थाव होता है। पष्ठम आदि ऊपरके सब 
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शुणस्थान मुनि अवस्थामें होते हैं। मुनि भवस्थामें हिंसादिक 
पच पापोंके सर्वथा त्यागसे सुनिके पच महात्रत होते हैं। मुनि 
जहांतक होसके मन वचन कायके योगेंकी निइत्तिरूप गुप्ति- 
धमेका पाछन करते है। जब गुप्तिघम पाछनमें असम होते 
तब पच समित्तिरूप प्रश्धत्ति करते हैं। गमन फरते समय 
जूडा प्रमाण भूमिकों शोधकर गमन करनेको ईयोपथसमिति 
कहते हैं | विवेक पूर्वक्ष हित मित वचन बोलनेको 
भाषासमिति कहते हैं । निददोप आहार ग्रहण करनेको 
एपणासमिति कहते है | देखमाऊकर पुस्तक पिच्छका कमडलुकों 
धरने उठानेको आदाननिक्षेपण सामेति कहते है। भूमि 
सेशोधनकर महमूत्र निश्षेपणको व्युत्सगसर्मिति कहते हैं। 


वे मुनि इन्द्रिय विषयोसे उपेक्षित होकर सदा काछ ज्ञान ध्यान * 


और तपश्चरणमें लीन रहते है। आहारके वास्ते किसीसे 
याचना नहीं करते । भोजनके समय गृहस्थोके घर जहां तक 
किर्साकी जानेकी मनाही नहीं है वहातक जाते है। बिज- 
ल्रैके चमत्काखत्‌ दशेन देकर यदि किसीने भक्तिपू्वक मोज़- 
नाथे तिष्ठनेके लिये प्रार्थना नहीं की तो तत्काल वापिस छौट 
जाते है। दिनमें केवल एक बार एक ही स्थानमें खड़े अन्न 
जलका ग्रहण करते हैं। समस्त पदार्थोसे ममत्व रहित केवल 
शरीरमात्र परिग्रहसहित नप्न दिगम्बर सुद्राके धारण करते हुए 


बिना सवारी पांव पैदल अनेक देशोमे बिहार करते हुए भव्य 


जीवोंको धर्मोपदेश दे स्वपर कल्याण करते है। शरीरसे ममत्व 
न होनेके कारण अनेक रोग जानेपर भी रोगका इलाज नहीं 
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करते। पैरमें काटा लग जाय ते उसको भी नहीं निकालते ॥ 
पत्थर खुवर्णती समान समझते, स्तुति तथा निन्‍्दा करने 
वार्ोंकी समदृष्ससे देखते हैं, शत्रु और मित्र जिनके समान हैं 
यदि कोई दुए आकर उनको कष्ट देवे तो समभाव धारण 
करके ध्यानमें छीन हो जाते है। और जबतक वह उपसर्ग 
दूर नहीं हो तबतक उस स्थानसे नहीं उठते । केशलुचन 
अपने हाथोंसे करते है। दन्तघावन तथा स्नानकी तरफ जिनका 
कभी उपयोग ही नहीं जाता | ध्यानमें ही जिनका समस्त का 
व्यतीत होता है। कदाचित्‌ निद्वाकी बाधा होनेपर भूमिपर 
किचित कालकेढिये शयनकर पुनः ज्ञान ध्यान छीन हो जाते 
है। नाना प्रकारके परीषहोंको समभावेंसि सहन करते हुए 
उत्तम क्षमा मार्दव आजेव सत्य शोच सयम तप त्याग आकि- 
चन प्रह्मचर्य दशविध धर्मोका सेवन करते रहते हैं। वैराग्य 
भावनाओंका चिंतवन करते हुए अनशन अवमोदर्य रसपरि 
त्याग कायोध्र्ग ध्यान आदिक तपश्चरणमें छौन रहते हैं । 
ऐसे सुनियोके जब तक सज्वलन और नोकपायका तीँत्र उदय 
रहता है तब तक वे मछजनक प्रमादके सद्भावस प्रमतत सज्ञक 
छठे शुणस्थानमें रहते हैं। जब सज्वलन और नोकबायका 
मंद उदय होता है तब वह मद उदय प्रमाद , उत्पादन करनेमे 
समर्थ नहीं होता इसलिये उस समय उनके भप्रमत्त सज्ञक 
सप्तम गुणस्थान होता है। इस सप्तम गुणस्थानतक जीवके 
जो कषाय होते है उनको यह स्वय अनुभव नहीं कर सकता 
है इसकिये इन-कपायेंको बुद्धि धर्वंक कपाय कहते हैं । आदवे 
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नवें मौर दब अर्थात्‌ अपूवेकरण सनिइ्तकरण और 
सूक्ष्मसांपराय इन तीन गुणस्थानोंमिं उत्तरोत्तर कषाय ऐसे सूक्ष्म 
हो जाते हैं कि जिनकी यह जात्मा स्वर अनुभव नहीं कर- 
सकता इसलिये इन कषायोंको अबुद्धिपवक्ष कषाय कहते हैं। 
सातवें गुणस्थानसे आगे दो मार्ग हैं अथोत्‌ उपशप्रश्रेणी और 
क्षपकत्रेणी । उपशम अधोत्‌ प्रथमोपशम तथा वेदकसम्प- 
क्त्वका सद्भाव सातवें गुणस्थानसे आगे नहीं है । आगे चढने- 
वाढा जीव प्रथमोपराम सम्यक्तकों छोडकर वेदक सम्यगदृष्ट 
जीव अनंतानुबधी कमंको जोकि सत्तामें है भप्रत्यास्यानादिक 
अन्य करमेरूप परिणमा देता है। और दशैनमोहनीयकी तीन 
प्रकृतियोंका उपशम कर या तो ह्वितीयोपशम सम्यगद्ष्टि हो 
जाता है। और या क्षय करके क्षायिक सम्यगदृष्टि होजाता 
है। क्षायिक सम्यगृहशि उपशम श्रेणी और क्षपक श्रेणी 
ये दोनों श्रेणी चढ़ सक्ता है किन्तु द्वितीयोपशम सम्यगदष्टी 
क्षपक श्रेणी नहीं चढ़ सक्ता। जिस जीवके परिणाम कम 
विशुद्ध होते है वे चारित्रमोहनीयकी २१ प्रकृतिका क्षय नहीं 
कर सकते किन्तु उपशम करते हैं। जाठवें गुणस्थानसे 
उपशमका प्रारम्भ होकर दरवें ग्रुणस्थानके अन्तपर्यन्त २१ 
प्रकृतियोंका उपशस कर खुकते हैं। चारित्रमोहनाय कर्मेका उप- 
शम होनेसे यथार्यात चारित्रका प्रादुभोव होता है। और 
तब इस जीवके उपशांत कषाय नामक ग्यारहवा गशुणस्थान 
होता है | जब उपशमका काछ व्यतीत हो जाता है तब चारिज्र- 
मोहनीय कृर्मेके उदयसे ग्यारहवें गुणस्थानसे च्युत होकर चीचेके 
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भुणस्थानोंमे आ जाता है। किन्तु क्षपकश्रेणीवाछा जीव आठवें 
गुणस्थानके प्रारम्भसे चारित्रमाहचीयकी २१ प्रकृतियांकों क्षय 
करनेका प्रारम्भ करके दह्वे गुणस्थानमें चारित्रमोहनीयकी 
२६ प्रकृतियोंका क्षय कर चुकता है। और तब इसके यथाख्यात 
सयमका प्राहुभाव होता है और उस समय इस जीवके क्षीणमोह 
संज्ञक बारहवां गुणस्थान होता है। जाठवेंसे छगाकर बारहवें 
गुणस्थान तक ध्यानारूढ अवस्था होंती है। बारहवें गुणस्थानके 
अन्तमें शेप तीन घातिकर्मोका भी नाश करके सयोगकेवछी नामक 
तेरूवें गुणस्थानको प्राप्त होता है। इस गुणस्थानमें चारों घाति 
कर्मेके अभावसे अनन्तज्ञान अनन्तदशन अनन्तवीय अनन्त- 
सुख क्षायिकसमक्त्व क्षायिकचारित्र ये आत्माके छहों गुण प्रगट 
हो जाते है| ससारके समस्त त्रिकालवर्ती चराचर पदार्थोकों युगपत्‌ 
हस्तामलकवत्‌ प्रत्यक्ष जानते है, इस कारण सर्वक्षञ हैं। राग द्वेष 
मोह काम ऋधादिक कषायोंसे रहित हैं इस लिये वीतराग है। 
नामकर्मका उदय विद्यमान हैं इस ढिये आहार व्गेणाके ग्रहण- 
से शरीर तथा भाषा बर्गणाके ग्रहणसे दिव्यध्वन्यात्मक 'शब्दके 
सद्भावसे वक्‍तृत्व गुणविशिष्ट हैं। नाम कमेके उत्तरभेद स्व- 
रूप प्रशस्त विह्ायोंगातीकि उदयसे अनेक देशोंमें विहार करते 
हैं थोडे काल पीछे नियमसे मोक्षको जांयंग तथा आयुकर्मके 
उदयसे वर्तमान काछ्में जीवित हैं इसलिये जीवन मुक्त हैं । 
आत्माफे समस्त गुण पराकाष्टको पुदरच गये हैं। तथा शरीर- 
करके सहित है इसलिये सकल परमात्मा है। समस्त गृहस्थ तथा 
साधुओं क्षारे परृज्य है इसलिये अर्हन्‌ हैं। परम विश्वातिकर स- 


णठ 


हित है इसलिये परमेश्वर हैं। मोक्षमार्गके विधायक हैं इस- 
लिये विधाता हैं।| यह ही सहत्लनवामविशिष्ट जीवनमुक्त परमात्मा 
अनेक देशोंमें विहार करते हुए भन्यजीवोंको मोक्षमागका उपदेश 
देकर अपने गुणस्थानके अन्तमें योग निरोधकर अयोगकेवर्ली 
संज्ञक चौदह॑वें गुणस्थानको प्राप्त होकर इस गुणस्थानके अन्तमें 
अघाति कर्मोका सी नाशकरके अपने उद्धंगति स्वभाव छोक 
शिखरको प्राप्त होकर मोक्षस प्राणिग्रहण कर स्वानुभूतिरूप विज 
परिणतिमें छीन हुए सदाकेलिये अनन्तकाल पयेन्‍त परमानन्दख- 
रूप सुखसागरमें निमग्न रहते हैं। इस समस्त कथनका सारांश 
इस प्रकार है। यद्यपि इस ससारमे जड चेतन और उनके 
सन्तर्मेद्येकी अपेक्षांस अनेक पदार्थ हैं। परन्तु शुद्धात्मतत्वरूप 
परक्षके सिवाय सव ही हेय है। केवल परतह्म ही उपादेय है 
दूसरा कोई भी उपादेय नहीं है, इसलिये उपादेयताकी अपेक्षासि 
परजह्म अद्वितीय है। ससारमे यह जीवात्मा भ्रष्ट कर्मरूप मायामें 
लिप्त होता हुआ ससारमें घोर दु'ख भोग रहा है। जब अष्ट 
कमेरूप मायासे अलछिप्त हो जाता है तव यह जीव छोक शिख- 
रपर विराजमान अनेक झुद्धात्माओंके सबृहरूप परजहममें एक 
क्षेत्रावगाहस्थितिरूप तल्लीन हो जाता है| इसडिये शुद्धात्म- 
खरूप जीव और अनन्त शुद्धात्माजीक समूहरूप परजहाममें अंश 
अशी सम्बन्ध है। 

जीव और मायाके सम्बन्धका हेतु मिथ्यात्व रागंद्रबादिक भाव 
खरूप भ्रम है इस श्रमके नाश होनेसे ही यह जाँव मायासे 
अलिप्त होकर पस्रह्मम्रे मिछ जाता है। इन राग देषादिक 
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भावोंके अभावकों ही अहिंसा कहते हैं। इसलिये सावेधर्य 
अहिंसा स्वरूप हैं| श्रमात्मक ज्ञानके निमित्तसें आदिके दो 
गुणस्थानवर्ती जीव वहिरात्मा ढैं। क्‍योंकि इन्होंने बाह्य पदा- 
थंर्मे आत्मबुद्धि मान खली है। तीसरे गुणस्थानवर्ती जीव 
मिश्रात्मा हैं। चोथेसे छगाकर बारहवें गुणस्थानपर्यन्तवाले जाँव 
अन्तरात्मा हैं | क्‍योंकि ये निजात्मामें ही आत्मवुद्धि मान अपनी 
आत्माकों परमात्मा वनानेके उपायमें निमम्न हो गये हैं। तेर- 
हवें और चौदहवें गुणस्थानवर्ती जीव सकछ परमात्मा हैं| 
यह जीव वहिरात्मपदम मम्न हुआ परमें आथा मानव अनादि 
काठसे इस असार संसारमें घोर दुःखोंफों सहन करता हुआ 
परिश्रमण कर रहा ह। श्रमबुद्धिकि मिठनेसे आपमें आपा मान 
परपदार्थोंसे रागह्वेपत्याग सम्यगूदर्शन ज्ञानचरित्र स्वरूप रत्नत्रया- 
त्मक सावधमका आराधन करनेसे यह जीव परमाव्मपदको प्राप्त- 
कर मोक्षवामर्म अविनाशी अनन्त सुखकी भोंगताहुआ सदा 
आनन्दसागरमें मम्न रहेगा। इसकारण सत्य खोजा आत्म- 
कल्याणामिठाषी निष्पक्ष महाशय इस छोटेसे निवंधर्म से सावेध- 
मंकी आराधनासे उपादेय तत्तको ग्रहणकर अपनी जात्माके 
हितमें प्रद्मति करेंगे। इस निवधर्मे अज्ञान तथा प्रमादवश 
यदि कोई शब्द आपके चित्तको आधात पटुंचानेवाछा छिखा- 
गया हो तो में उसके ढिये क्षमा प्रार्थी हु। जाशा है कि 
आप अपनी उदारशीछतासे क्षमा प्रदान करेंगे। 


